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INTRODUCCION

stos textos nacen de varias frases, escuchadas en distin-

tos lugares, una de ellas la escuché en reiteradas ocasio-

nes dentro del ambito psicoanalitico, sostiene que “la mu-

jer no existe”. Siempre me habia llamado la atencién esta frase,

sobre todo teniendo en cuenta que quienes la decian eran mujeres,

y que la mayoria del auditorio también lo era. Evidentemente, la

clave del juego era diferenciar el plural del singular, la mujer de
las mujeres, pues de mujeres estaba repleta la sala.

Otra frase, esta vez dicha por un paciente de 19 afios hablando de
la sexualidad de su novia: “Yo puedo sospechar que se masturba pero
cuando ella me dijo que se la hace... no lo puedo tomar como algo
normal. No me cae bien. La masturbacién femenina es un tema
que existe pero no existe”.

Estas dos fueron algunas de las frases Py
que escuché, ambas poseian una seme- .:J:'ff_‘?
janza que residia en una suerte de inexis- ¥
tencia, pero crei intuir que debia haber otras % !
razones para que me decidiera a tomar el '

tema de la sexualidad femenina para este -
nuevo emprendimiento de escritura. / y

Al rato de pensar aparecieron dos: una 1 % ¥
ligada a la vergiienza y otra a una curiosi- LA
dad epistemoldgica. La mas pegada a mi X

cara roja trataba de la dificultad de nom-
brar al 6rgano femenino delante de un pu-
blico reunido especialmente para hablar de
la sexualidad femenina, y me divertia in-
tentando exorcizar esa palabra que tiene
un peso diferente a otras palabras.

Me acuerdo cuando fui al teatro a ver Mondlogos de la vagina'
a las actrices, les pasaba lo mismo, comenzaban diciendo:

—Vamos a ver como nos suena. Vagina.

Las actrices lo hacen decir por todo el ptiblico del teatro de pie
delante de sus butacas y no son 30 o 35 personas sino 400 dicien-
do: iVagina!

—Por suerte suena como un instrumental quirurgico. Suena como
un remedio. iPasame una vagina que se me parte la cabeza!

Y no solamente importa la sonoridad sino coémo nombrarla:

—Se la llama: pochola, cachucha, almejita, cofio, cholga, la
cola de adelante, cotorra, cajeta, y también se le dice: concha.

Ahora lo repite todo el teatro de pie: iConcha! Decir “concha”
merece un calentamiento previo, no es cualquier palabra. Eso era mi
cara roja que hablaba de la existencia de la vergiienza.

Con respecto a la curiosidad epistemoldgica, se trataba de una
pregunta acerca de un concepto freudiano que hablaba de un tipo
de masoquismo llamado femenino, un masoquismo aparentemen-
te propio de la mujer, {es que las mujeres disfrutan el dolor de una
manera que podria merecer generalizar ese placer en el dolor como
propio de todo el sexo femenino?

Si bien estos fueron los motivos del porqué de la eleccién de la
temadtica a desarrollar, rdpidamente cai en la cuenta que hablar de
sexualidad era entrar a un campo en el cual hablaban muchos ti-
pos diferentes de discursos y no valia la pena escuchar a uno solo.
Habia discursos que podriamos llamar de stiper accién que mez-
claban sexo, dinero y poder, también se escuchaba un discurso
exodtico que mostraba las maneras mds raras en que el ser humano
se las arregla para tener sexo en los lugares y con los seres vivos
ma4s inverosimiles. También hablaba un discurso de sexologia que
bregaba por darle mayor sensibilidad a las manos, a la pareja, a
las partes erogeneizables de uno mismo y; por supuesto, se escucha-
ba un discurso de autoayuda que permitiria superar los limites de
nuestros miedos, de nuestra educacion y de nuestra forma de ser.

¢Y habia més discursos? Si, claro. Se escuchaba y quizds un

1. Ensler, Eve, Mondlogos de la vagina, Planeta, Buenos Aires, 2000.




poco demasiado fuerte como un altoparlante en campaifia, un dis-
curso politico sobre el sexo y también, como “oreja entrenada”,
escuchaba un discurso psicolégico-psicoanalitico que hablaba del
sexo, el amor y el deseo.

Ademas de discursos que se ocupan de la sexualidad, estaban
las criticas que aparecian para quien se ocupara del sexo: una que
decia que hablar de sexualidad seria como masturbarse, nos ocu-
paremos de esta critica que tiene una historia que nace en nuestra
Modernidad y que reaparece sin cesar en nuestra actualidad. iComo
se meten con nuestro placer y nuestro goce! En la reafirmacién de
nuestra individualidad debemos justificar lo que hacemos a favor
de objetivos que concilien con intereses generales pues si no, sere-
mos tratados de obscenos, de exhibicionistas de la intimidad cada
vez mas espectacular y polimorfa de la escenificacion sexual.

Otra critica decia que hablar de sexualidad en estos momentos
en que nuestra Tierra vive una época de crisis es poco relevante,
insignificante. Esta critica es particularmente dura, sobre todo en
la Argentina, pais que pasa por un momento particularmente duro.
Esta critica segunda es a la primera que responderemos ubicando
en la historia la relacién tan intima entre sexo y politica, lo cual
nos lleva a sostener que hablar de sexo es una manera directa de
hablar de politica, como el Poder se mete en nuestras sabanas y
sobre todo, en nuestros érganos genitales.

Nos ocuparemos de esto en la primera parte del libro; en cam-
bio, en la segunda parte nos iremos de viaje y hablaremos de los
cuentos que nos han contado sobre la mujer, cuentos de chicos,
cuentos de adultos, cuentos de viejos.

Pero todo este comienzo no son mas que palabras, en el fondo
todas las razones expuestas chocan contra una emocién. Hablar
de sexualidad femenina me emociona, se puede decir algo nuevo,
hay muchos que ya han hablado del tema y podemos ir a pregun-
tarles o leer lo que han escrito y sobre todo porque este tema des-
pierta nuestra imaginacion, porque se obstina en nuestra clinica y
en nuestra “cuestién personal” y porque, como dice el Marqués de
Sade, entre “polvo y polvo” de algo hay que hablay y hablar de
esto nos asegura que pronto dejaremos de hablar..




Libro 1

Capitulo 1

LA HISTORIA ESCOLASTICA
DEL CLITORIS Y LA VAGINA

a tematica de la mujer nos lleva a plantear dos planos
que si bien se pueden pensar uno al lado del otro, uno
cerca del otro, estan separados por distancias dificilmente

atravesables para nuestra capacidad descriptiva-explicativa. Ha-
blaremos en un primer momento de dos niveles que llamaremos el
nivel del clitoris y el nivel de la vagina.

Esta separacion de niveles intenta tanto explicar como mostraz
aseverar como problematizar, resolver como crear sin perder la
brajula del nivel politico asi como el enigma que representa el otro
sexo para cada uno de nosotros.

El objetivo de esta separacion en dos planos es mds que una
delimitacién geografica, una marcacién de la imposibilidad de su-
primir uno o subsumir uno en el otro.

-1-

El nivel de la vagina y el del clitoris son niveles no muy escolds-
ticos, sin duda no los hemos visto ni estudiado en la escuela prima-
ria, pero nos permiten adentrarnos en la historia y en nuestro de-
seo de conocer cdmo se construia la sexualidad en otras épocas,
cémo se hacia el sexo en cada momento histérico.

Esta separacion de niveles refiere por un lado a la historia de la
politica-sexual pero al mismo tiempo no tapona el enigma que
representa el otro sexo para cada uno de nosotros, vivamos la épo-
ca que vivamos, pertenezcamos al género que sea.
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Freud separé la vagina del clitoris en el surgimiento de una
mujer, si el clitoris es lo mas parecido al falo; la vagina es un lugar
desconocido hasta para la misma mujer. Ese agujero conlleva un
goce, como dice Freud “propiamente femenino que es atin desco-
nocido” para las mujeres.

a) El nivel del clitoris es el intento de control de esa porcién
que sobresale del otro, que nos permite dominarlo, aprehenderlo,
percibir su cara de goce que muestra nuestro poder. Este nivel per-
mite ver con crudeza la dimensidon politica donde el género feme-
nino lucha por la igualdad de derechos
economicos, familiares, laborales, - o
sexuales. Una lucha que se de- T
sarrolla al compas de una his-
toria de sometimientos y .#
donde las mujeres como
género plantean un objeti- 4
vo que excede la igualdad de
derechos y apunta a que otra
politica sea posible.

b) El nivel de la vagina funciona como el saber no todo, el agu-
jero en el saber; la vagina no la tomamos como el 6rgano femeni-
no sino como lo que representa al otro sexo, el enigma tanto para
hombres como mujeres, un goce desconocido atin para las mismas
mujeres.

Un goce que nos impulsard a plantear en el nivel de la vagina
que la mujer reconoce ese goce de La mujer por medio de un reco-
rrido, de un viaje, de caminos que van y vienen y en el que se
descubren sus distintas caras, sus distintas mascaras.

En cambio, el nivel del clitoris intenta no sélo el dominio del
otro, en tanto sus pertenencias, sus derechos, sus proyectos sino,
ante todo, el dominio de su goce.

14

-2

Realizaremos un breve recorrido por distintas épocas histéricas
que han marcado a las mujeres y su goce, las épocas seleccionadas
estaran centradas en nuestra Modernidad y apuntan hacia nuestra
actualidad.

El descubrimiento del clitoris no acontece sino a la entrada de
la Modernidad y guiard todo lo concerniente a la politica moderna
que agrega a la nocidn clasica de lazo social la cuestion del acto de
dominio del otro.

Ese descubrimiento mds que un descubrimiento es un hallazgo,
el hallazgo de un topos donde se ubica un cosquilleo puntual en
una parte especial de la mujer. Lo encuentra un cientifico, un ana-
tomista que, por un equivoco de la fortuna, sin buscar el hecho
cientifico en si, encuentra un punto clave para dominar el volatil
caracter de una mujer.

Este hallazgo es, en realidad, el del deseo de dominio del otro,
el deseo de meter mano en un punto del cuerpo del otro que lo
harfa entrar en las vias de la normatividad conductual y sexual.
Este tema ha sido desarrollado por Michel Foucault quien en La
historia de la sexualidad estudia las estrategias de dominio, seduc-
cién y multiplicaciéon del poder como propias de la nocién de la
politica moderna.

Hay un libro llamado El anatomista? donde se cuenta el mo-
mento de descubrimiento del clitoris. El cientifico-descubridor fue
ajusticiado por el poder religioso —mostrando la virulencia del de-
bate entre ciencia y religién a comienzos de la Modernidad a fina-
les del siglo XVI- pero mas alla de este final casi siempre previsible
en las historias humanas, lo interesante es sefialar que ese hallazgo
no tuvo que ver con un descubrimiento cientifico sino con un fracaso
amoroso y el intento de dominar el capricho de una mujer.

Fue la Modernidad un cambio “progresista” en la historia de las
relaciones humanas. Si una mujer en la Edad Media encontraba el
centro de sus inervaciones clitoridianas era acusada de bruja y

2. Andahazi, Federico, El anatomista, Planeta, Buenos Aires , 1997.
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.‘ﬁ mandada a la purificacién del
. fuego mas deslumbrante. La
Modernidad, en cambio, se de-
dicaba mas bien a acallarla y
por lo tanto a meterse —previo
juicio negativo— en esa rela-
cién del sujeto con su clitoris
de las mds diversas maneras.
Ademas de las formas brutales,
a la mujer se le dice lo que tie-
ne que hacer o se le dan fun-
ciones que no puede declinar.

La mujer no solamente serd
~ labruja quemada en la hogue-
ra como cuenta Escohotado en
su libro De los origenes a las
prohibiciones, al grito de mas-
turbadora por sus tratos non
santos con su propio cuerpo
sino que ahora sus caras se multiplican creando nuevas identifica-
ciones, profesiones, funciones.

Una de las caras de la mujer en la Modernidad serd la de quien
predice el destino. Ella sera la encargada de acercar a los hombres
su fortuna. Serdn las brujas modernas que despertaran la desconfian-
za y el miedo sobre la verdad de sus decires y que constituiran el
comienzo de una profesién ain hoy muy requerida.

Otras de las caras serd la identificacidn de la mujer con la ma-
dre, funcién que la legalizara dentro de la ascendente familia bur-
guesa. En la unidad familiar, las mujeres quedaran adheridas a un
“instinto de maternidad” que fijara los limites de sus posibilidades
y renuncias pues, en la separaciéon entre lo racional y lo animal
propio de la Modernidad, una mujer convertida en madreno puede
dejar a sus hijos sino con el mote de “inhumana”.

La tercera cara es la de quien no dice toda la verdad en el con-
fesionario sobre lo mas intimo de su sexualidad. Son las histéricas
modernas que hablaran lenguas dificiles para las ciencias moder-

Figura 1
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nas. Estas seran las nuevas caras femeninas de la Modernidad: la
bruja, la madre, la histérica; tres nuevas lenguas, tres nuevos dis-
cursos que se desplegaran desde comienzos del siglo XVI.

En el intento de asentarse en bases sélidas e indubitables, este
tiempo histérico encuentra una nueva tecnologia de poder, una
manera original de “hacer politica”: la de meterse en lo mas inti-
mo del otro. FEl nivel del clitoris representa esa manipulacion del
poder que se mete en lo mas intimo del otro.

En cambio, el nivel de la vagina es el enigma que la conciencia
de la Modernidad encuentra en su busqueda de cimientos no en-
gafnosos. En la totalidad del saber aparece una inconsistencia
angustiante, alli donde se esperaba la “piedra de toque” se en-
cuentra un agujero en el saber.

-3-

Nuestra actualidad es el comienzo de un nuevo milenio, de un
nuevo siglo pero la historia viene de lejos, pasando por el siglo XX,
atravesando toda la Modernidad, sacudiéndose en la Edad Media.
El caracter de la actualidad viene de un punto de comienzo aun
mas atras que la crucifixion de Cristo o las tragedias griegas, un
cardcter que muestra un punto de arranque enigmatico y nebuloso
pero que, en el camino por los siglos y las geografias, ha mostrado en
cada encuentro con los hechos politicos de cada época, cémo ha sido
marcada y como hemos sido marcados nosotros.

Se encuentran un hombre y una mujer en nuestra actualidad,
ese encuentro tiene una historia, un caracter, una relacién con el
otro sexo y con el propio.

Se encuentran un hombre y una mujer en el siglo XVIII, el hom-
bre se acerca y le pide esos lugares prohibidos que ella tiene reser-
vados para su vergiienza. El hombre le habla, ella fascinada con
sus palabras le entrega todo lo que le pide, que era simplemente la
mayor exaltacion de la imaginacién al acercarse a esos lugares pro-
hibidos. Por algo se trata de una alumna que quiere con voracidad
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aprender todo sobre el goce sexual que un profesor le intenta ense-
far. Ese hombre es un libertino y le dice que prefiere sortear la
entrada por adelante, que el goce sexual esta por atras.

También un hombre y una mujer se encuentran en el siglo XV y
la mujer que no tiene voz pone a prueba el amor de un hombre,
ofreciéndole su cuerpo desnudo pero con la condicion de contener
los impulsos de descarga sexual. Se trata del amor cortés de la
Edad Media donde la vagina de la mujer se vuelve un lugar casi
imposible de arribar, un lugar inexpugnable donde pocos fondean.

El nivel de la vagina merece ser leida a lo largo de la historia,
tanto la vagina inexpugnable de la Edad Media como la evitacién
de la vagina por sus consecuencias por el libertinaje en el siglo
XVIII muestran cémo la vagina, mas alla de ser el érgano genital
femenino, construye la manera de relacionarnos ubicando un goce
que angustia, que inhibe, que sintomatiza.

También un hombre y una mujer se encuentran a comienzos
del siglo XVI. El es un consquistador europeo, ella una nativa ame-
ricana que pasa a ser el botin sexual del hombre que comienza una
maratonica actividad folladora con el objetivo de descargar el goce
absoluto de los triunfadores. El resultado es el mestizaje y una
historia de sometimientos en el “Nuevo Mundo”.

Hombres y mujeres que se encuentran en distintas épocas, dife-
rentes tiempos donde esta construida la forma de relacionarse, lo
que se espera del otro, el lugar del objeto del goce sexual, el lugar
de angustia que debe ser evitado, sorteado, dejado virgen, cerrado
con mil cerrojos, clausurado, suprimido, desterrado.

Hombres y mujeres en cinco épocas diferentes, épocas que tra-
taré en forma breve y fragmentaria resaltando algunos elementos
que continuaré utilizando a lo largo del libro. Entonces este paneo
histdrico necesitard la ayuda del lector que complete cada época
histdrica con su saber, estudio, investigacion. Sélo diré cual es
mi plan en este pantallazo por la historia, diré también cuales
son los libros en cuya lectura encontré tantas apasionantes letras
y textos sobre literatura erética y qué elementos me permitieron
seguir escribiendo.
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1- El pecado de la lujuria y el amor cortés en los finales de la
Edad Media (mediados de siglo XTIV, Europa Occidental)

2- El descubrimiento, conversién, y “pacificacion” en la con-
quista erotica de las indias (comienzos de siglo XVI, Améri-
ca Central)

3- El siglo del libertinaje (finales de siglo XVIII, Europa, Francia)

4- Echar mano a la masturbacion. El pasaje de la familia relacio-
nal a la familia nuclear (comienzos del siglo XIX, Europa
Occidental)

5- El goce que cifie al poder (comienzos del siglo XX)

En este pantallazo por la his-
toria marcaremos los dos niveles: _'Z"_-'?" &y .;;.;J
el nivel del clitoris, donde las .4 wi?‘ -
mujeres luchan por la igualdad g i 1) ‘1:\
de derechos de géneros y si lu- -
chan por eso es porque fueron y
siguen siendo expuestas a multiples
discriminaciones; el nivel de la vagina,
donde hombre y mujer no son iguales, son
indefectiblemente desparejos y mas alla de
la vagina como 6rgano genital propio de la
mujer, hay un punto donde nuestro ser no
se acomoda a su sexo.

La vagina es el agujero en el saber acerca del otro sexo y la
representacion del fondo de angustia que acontece en un hombre
cuando mira por entre las piernas de una mujer que se acerca a su
actualidad y buscando su goce encuentra diferentes historias con-
dicionadas.
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1-1 Finales de la Edad Media (mediados del siglo XIV)

La nocion de lujuria se desarroll6 en la Edad Media, consistia
en entregarse sin moderacién a los placeres sexuales: “...en la se-
paracion entre espiritu y carne, la lujuria elegia la carne, aun si
ello dificultara la salvacion del alma. Se distinguian diez tipos de
lujurias, tres eran contra natura, p..
ellas eran la masturbacién, la F,‘_"
sodomia, la zoofilia” .3

Remarquemos esto de la mas- |
turbacién pues veremos mas
adelante en el punto: “Echar
mano a la masturbacién” qué
consecuencias histdricas tuvo
este tipo de “lujuria”.

Se quiso mostrar a la lujuria
como uno de los pecados capi-
tales, atin mas nocivo que la
ambicién y la gula y tenian ra-
zo6n pues en esa época habia cos-
tumbres muy disolutas. La Edad Media permitid licencias extre-
mas entre sus tropas pues fue una época muy combativa donde se
enfrentaban un feudo contra otro. Las hazafias y odiseas caballe-
rescas estaban a la orden del dia y la muerte en batalla era consi-
derada honorable y apetecible para un verdadero hombre.

He leido cuentos de la época en un libro de Alexandrian llama-
do Historia de la literatura erética que cuentan acerca de las cos-
tumbres licenciosas del clero. Uno de ellos trata de un hombre que
tenfa un anillo mégico que al ponérselo en el dedo producia que el
miembro falico creciera. Un dia este anillo se le pierde lavandose
las manos, un obispo lo encuentra y al ponérselo su miembro se
comienza a empinar. La obra discurre sobre los contratiempos del
obispo y su miembro parado, afligido por esa ereccion tan podero-
sa que hasta “los calzones se le rompian”.

e |

%
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Figura 2

3. Alexandrian, Historia de la literatura erdtica, Planeta, Buenos Aires, 1990.
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Pero también en la Edad Media aparece lo que se dio en llamar
el amor cortés que sostiene el principio de que dos seres humanos
no deben unirse solamente por una inclinacién sexual sino para
mejorarse el uno al otro. Este tipo de encuentro fue una reaccion
contra las costumbres rudas y violentas de los militares, méas preocu-
pados por las proezas de su caballo y de ellos mismos que por las
delicadezas del encuentro con una mujer que era considerada, por
aquella época, una criada del hombre, un objeto que se disponia
desde los doce afios y cuyo casamiento se pactaba entre las autori-
dades familiares.

El amor cortés contrarrest6 esa misoginia convirtiendo el sen-
timiento amoroso en una virtud comparable al honor. Asi, a la mujer
se la comparaba con el soberano y al amante con el vasallo. El
amor cortés tomaba en general una mujer inaccesible y el amante
se sentia exaltado de amor, inspirado por las flechas de Cupido.
Asi comenzaba el goce del deseo que lo elevaba a una exaltacién
deliciosa y desesperada a la vez.

Habia pasos para el amor cortés: el primero era el delsuspirante,
aquél que se contentaba sofiando con ella sin decirle nada. Luego
aparecia el suplicante, aquél que declaraba su amor. La mujer se
hacia suplicar y si llegado el caso lo aceptaba como amante toda-
via seguian las pruebas, aparecia el contenedor, la mujer le ofrecia
el espectaculo de su desnudez y llegado el caso lo ponia ante la
dura prueba de compartir una noche en la cama. Alli permanece-
rian desnudos en su lecho, con autorizacién de acariciarse pero sin
consumar el acto sexual. Si el hombre no se contenia eso demos-
traba que no amaba lo suficiente.

El amor cortés apuntaba a diferir el acto sexual porque se temia
que después de eso acabaran las exquisitas maniobras del hombre
y de la mujer de hacerse desear.

El amor cortés no hace el elogio del adulterio pero desprecia el
matrimonio. Sostiene que no puede haber amor cortés entre espo-
sos porque los amantes se dan todo el uno al otro sin que nada los
obligue a ello. Los esposos, en cambio, estan obligados, sobre todo
la mujer, a obedecer los deseos y a no negarse a nada. L.os esposos
no tienen que conquistar sino tienen derecho al otro.
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La Edad Media nos las pintaron como
una época aburrida pero habia de
todo: sexo con olor a caballeriza, olor T
a lascivia lujuriosa que se entrega sin
moderacion y también ese olor a mujer con
piel suave y desnuda en la cama pidiendo
contencion.

No podemos hablar de supremacia
de un género hacia el otro puesto que
en la Edad Media la construccion del
sexo estaba regida por el deseo mas-
culino, la voz de la mujer sélo podia es-
cucharse a través de las misticas que ponian su cuerpo para ser
atravesadas por la presencia divina. Pero a pesar de esta falta de
voz aparece, tanto para el amor cortés como para los lujuriosos,
una presencia inquietante: la vagina que para unos era un lugar
inexpugnable, de complicadisimo acceso y para otros un lugar pe-
ligroso porque alli se encontraba el llamado “mal del hoyo”.

Para los lujuriosos la vagina estaba llena, no era ningin aguje-
ro, su representacion de completud venia asociada a pensarse la
enfermedad ligada a ella. En esa época se creia que la sifilis mora-
ba en la vagina y entrar por alli traia como consecuencia el “mal
del hoyo”, la manera en que popularmente se conocia esta mortal
y degradante enfermedad que volvia loco a quien la padeciera.

En cambio, para el amor cortés la vagina era tan inexpugnable
como el castillo mejor construido. Habia que asediarla por meses,
luego de un proceso de acciones tan largas como arriesgadas que
pocos podian describir se llegaba hasta el final, que era por fin el
encuentro del amor y del goce.

Un verso de la época nos cuenta esta subida ascencional del
hombre, el cual podia perder todo en el camino, pero que si llega-
ba al final ganaba todo el juego.

Si la besdis, contad quince,
Si tocdis los pezones, contad treinta,
Si cogéis el vellon, cuarenta y cinco hicisteis,
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Mas si te metéis en la hendidura,
A los cuales las mujeres acostumbran
igandis el juego entero!

iEs el triunfo! El amor cortés no deja de ser una tarea para
hombres que, aguantando el deseo, atraviesan la hendidura, tarea
con final feliz para pocos y en la que se puede, muchos lo han
vivido, desfallecer ante de llegar a destino.

En cambio, para los lujuriosos, la vagina era el lugar al que no
deberian haber entrado, un lugar lleno de enfermedades. Un hom-
bre en su lecho de enfermo por las consecuencias del “mal del
hoyo”, le escribe a la mujer que lo contagio:

Ah, la hermosa que por quien mds males llevo
Que toda las mujeres de la tierra que cofio llevan,
Oid las quejas que presentar me conviene

Por el gran mal que a mi de vuestro coflo viene.
Soporto grandes males sin esperar consuelo

Por haber adorado a cofio mochuelo...*.

El nivel de la vagina muestra el espiritu de la Edad Media. Para
los lujuriosos, su atravesamiento estaba lleno de consecuencias, el
sexo y la muerte no parecen ser ideas contemporaneas; si, en aque-
llos tiempos, la muerte era mejor vista y conducia a que muchos se
animaran al “mal del hoyo” y a contarla en su lecho de enfermo.

Por otro lado, para el amor cortés la vagina era inexpugnable,
en su conquista se podia perder todo pero si se ganaba, la hazafia
de atravesar la hendidura era el encuentro con la felicidad, el de-
seo y el goce juntos.

4. Molinet Jean, Les faits ei dits de Jean Molinet, publicados por Noel Dupire, TII,
Paris, Societé des Ancians Textes Francais, France, 1937.
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1-2 La conquista erotica de las Indias (comienzos del siglo XVI)

Cambio de pagina, cambio de historia, cambio del mundo: la
conquista de las Indias. Muchos ubican al texto cartesiano de Dis-
curso del método, de 1637, como la letra inicial de la Modernidad
aunque no se puede refutar que el descubrimiento, conquista y
colonizacién del Nuevo Mundo constituye la fase preparatoria que
tuvo enormes consecuencias en la diagramacion econémica y poli-
tica del porvenir moderno.

Nos interesa la conquista de las Indias porque, ademas de ha-
blar de nuestra actualidad, muestra de manera inmejorable aquel
punto donde el hombre intenta el control de lo mas intimo del otro
y esto constituye la base de la politica no sélo en actos de poder y
acumulacion de riquezas sino por lo que conlleva en tanto libido
sexual.

La libido sexual es acallada en los manuales de historia y se
resalta la mucho mas aceptable lucha por el poder, los intereses de
grupo y hasta los actos crueles resultan preferibles de ser contados
antes que la politica ligada a los “bajos instintos” del hombre que
toma como brdjula su “polla” y los lugares donde descargar su
contenido apremiante.

Comenzamos a hablar en castizo, pues bajo el reinado castella-
no, alla por finales del siglo XV, llegaron algunos de los conquistado-
res mas conocidos que tomaron nuestras paginas americanas y tam-
bién a las nativas que vivian en ese ahora llamado Nuevo Mundo.

Estos hechos histdricos nos permitiran hablar del nivel del clitoris
donde se mete mano en ese punto reconocible, sefialable, objetivable
del goce del otro como fundamento politico y esto en las Américas se
torna evidente pues la actividad sexual no fue una conducta indi-
vidual de un grupo de conquistadores obsesos sexuales sino una
politica de dominacién que marc6 una forma de conquista.

En la Edad Media pudimos circunscribir el nivel de la vagina
como lugar del agujero que aparecia en forma evitativa, casi como
un elemento fobigeno para los lujuriosos y como lugar inexpugna-
ble para los hombres del amor cortés. Este nivel, en la conquista
de América desaparecerd, bajo el signo de una mania, de una lla-
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mada por Ricardo Herren “actividad maraténica folladora™ de los
conquistadores de las Indias.

Con la llegada al Nuevo Mundo el comportamiento sexual de
los conquistadores nos aporta, ademas del descubrimiento de la
moralidad de la época, el conocimiento de las estrategias de “nor-
malizacién” de la sexualidad ligadas a la intimidacién del otro.
Estrategias que Freud ha investigado en la constitucion de la sub-
jetividad y que Foucault ha investigado en las encarnaciones del
poder.

El nivel del clitoris es la politica sexual que mete mano en una
cantidad de pequefios nervios que inervan una saliente que cobra
un lugar de altar, de importancia politica que explota en los mis-
mos vientres de las mujeres que aseguran a la historia de las Amé-
ricas la descendencia de mestizos, el entrecruzamiento de razas, el
verdadero Nuevo Mundo.

Acerca del entrecruzamiento de razas en Hispanoamérica po-
demos afirmar que, si bien se hizo bajo el signo de la dominacién
y la explotacion, la poblacién no fue aniquilado como en la con-
quista anglosajona sino que hubieron procesos de transculturacién.

Los conquistadores no eran s6lo de tierras sino también de
mujeres que se convertian en botin, de cuyos vientres nacian mes-
tizos que a la larga poblarian gran parte de Iberoamérica.

De chicos nos han contado o no nos han contado acerca de la
aniquilacidn de culturas indigenas en la conquista de América pero
lo que seguro no nos han contado, lo extraescolar, son esos en-
cuentros piel a piel que no hablan solamente del yugo de la des-
truccion de uno por el otro sino también de ese encuentro carnal
que lleva en sus coordenadas el acto sexual, el dominio, la pro-
creacidn, el amor y la saciedad.

Hablaremos de finales del siglo XV y comienzos del siglo XVI,
que empieza con Cristdbal Colén; una historia que sera de apenas
cuarenta aflos pero en los cuales se produjo la “primera globaliza-
cién politica” del mundo que condujo a la supresién por distintas
causas de una gran parte de la poblacién nativa.

5. Herren Ricardo, La conquista erética de las Indias, Sudamericana, Bs. As., 1996.

25




Sélo cuarenta afios que separaremos en tres etapas siguiendo
la lectura de un libro muy interesante de Ricardo Herren llamado
La conquista erdtica de las Indias.®

a- La “confusion” del encuentro.
b- La “conversion” de los espafioles.
c- La “pacificacién” de los espafioles.

-1-

El primer momento de llegada de Cristébal Colén a las Améri-
cas es “la confusién”. La llegada a un continente que cree otro del
que es y su posterior muerte sin llegar a aclarar su equivoco. Con-
fusién también en el encuentro de dos culturas totalmente distin-
tas. Cuando llegan los espafioles ven a nativos casi desnudos, la
llegada de los espafioles es al Caribe, clima térrido y calor abrasa-
dor, ¢épara qué la ropa? No hubiera sido igual haberse encontrado
con nativos de Alaska, Canada o Tierra del Fuego. Pero los espafio-
les llegaron al Caribe y a su clima tropical después de meses de
andar en barco, de hambruna donde las ratas eran un bocado tan
rico como el mas exquisito plato de comida, con la incertidumbre
de esperar la llegada del punto limite del mapa, del punto donde
todo se cae, el infierno de donde no se puede volver. Los espafioles
llegan a una tierra donde los nativos van desnudos y los reciben
con hospitalidad.

Ellos con sus ropas quejumbrosas de tanto salitre, deshilachadas
pero con sus atuendos de conquistadores, arriban al Nuevo Mun-
do. En la confusién del encuentro lo primero que se miraron fue
las ropas, porque mirar la ropa es mirar la vergiienza, el pudor
resaltemos que la vergiienza y el pudor no son lo mismo, la ver-
gilienza es un indicador fundamental en la clinica y una de las
formas de aparicién de la angustia, en cambio el pudor estd mas

6. Herren Ricardo, La conquista erdtica de las Indias, Sudamericana, Buenos Aires,
1996.
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ligado a la moral de cada época. También miraron si el otro tenia
una posicion guerrera o pacifica y observaron las costumbres sexua-
les para ver qué podian esperar unos de otros.

Ambos tenian sus historias por detras, que al momento de mi-
rarse se hicieron presentes.

Los nativos miraron a los extranjeros venir con esas ropas, ese
aspecto y creyeron que eran seres no terrenales. Ellos tenian mitos
que pregonaban la llegada por mar de dioses que hasta tendrian
ese aspecto que tenian los castellanos.

A los espaiioles también se les hizo presente toda su cultura
férreamente jerarquizada donde el mundo se separaba en tres ca-
ras distintas de mujer: una mujer-madre, virgen de todo contacto
sexual; una mujer-infernal que si bien sale de la costilla del hom-
bre siempre estd tentandolo con la fascinacion de lo prohibido y
una mujer-arrepentida que ha llegado cerca de Dios a condiciéon
de expiar todos los pecados.

Esos espafioles miran a las indias cuyas costumbres sexuales eran
poligdmicas —no existia la propiedad privada de las mujeres—, una
mujer pasaba de un hombre a otro y no existian los celos tal como
los conocemos aqui y ahora. Era la llegada a un Nuevo Mundo y
los espafioles comienzan una “maraténica actividad folladora”.

Se trataba de una actividad de politica sexual que dio como
resultado una experiencia genésica de transculturacion.

-2

En el encuentro, las nativas se sienten atraidas por los que re-
cién llegan y esto nos lleva a preguntarnos sobre esa atraccion.

El continente americano era un continente que no tenia gran-
des corrientes inmigratorias como Europa, estaba habitado por po-
blaciones que se habian desparramado desde el norte hacia el sug
originalmente provenientes de Asia. Eran de raza mongoloide, de
alli sus rasgos, su estatura; caracteristicas importantes a tener en
cuenta porque en el encuentro de culturas se empiezan a dar con-
tactos entre indios y espafioles y va a ver distintas hipotesis acerca
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de cémo son esos encuentros cara a cara, lengua a lengua, érgano
sexual a érgano sexual y en este caso, penes castellanos con vagi-
nas americanas.

Una hipoétesis marcadamente falocéntrica y cuantitativista, ha-
bla de que las nativas prefieren a los espafioles por el tamafio del
pene; esta hipdtesis, si bien tiene bases fisioldgicas, que hablan de
distintas razas y tamafios, no deja de ser una teoria discriminatoria
que ubica a las indias eligiendo un hombre por el tamafio del pene.

Otra hipotesis sostiene que las nativas apuestan a sus vientres
como estrategia de supervivencia, pues teniendo hijos mestizos,
éstos se adaptarian mejor al Nuevo Mundo.

Hay una tercera hipotesis que acentua la vision politica: las
civilizaciones y poblaciones americanas estaban muy centraliza-
das en jefes supremos, por ejemplo, a Moctezuma se le contabili-
zaban mas de 3.000 mujeres y no se lo podia tocar porque era un
cuasi Dios. Esto produjo que al ser los castellanos quienes tenian
poder, las nativas se sintieran atraidas por ellos.

Es muy dificil certificar una hipétesis como tinica y lo cierto es
que habia multiplicidad de comunidades en América como multi-
plicidad de colonizadores y esto volveria inoperante la demarca-
cién de cualquier intento de explicacion unica.

Porque ¢qué tienen que ver los nativos pacificos que Colén nom-
bra como “gente de amor y sin codicia y convenibles para toda
cosa que certifico a vuestras Altezas que en el mundo creo que no
hay mejor gente ni mejor tierra” con los caribes guerreros que eran
antropofagos, comian el cuerpo de sus enemigos suponiendo que
de esta forma introyectaban la fuerza de éstos?

Las comunidades americanas eran diferentes como también lo
eran los espafioles. Colon habla de los primeros colonizadores: “la
mayoria de los espafioles que han venido aqui son de baja calidad,
violentos y viciosos y si a tales personas se les diera permiso para ir
libremente a los pueblos de los indios, convertirian a los indios a
sus vicios”. Hombres en una gran proporcion criminales y convic-
tos, hombres que después de largos meses de navegacion, hambre,
abstinencia sexual, saliendo de la carcel, lo mas bajo de la jerar-
quia social; llegan a otra tierra donde las mujeres son bonitas —
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esto lo marcan continuamente en las crénicas de la época- con
piel blanquecina, mujeres desnudas, poligamicas quienes los reci-
bian como dioses, en son de paz y se entregaban con tanta prodi-
galidad y oportunidad que los castellanos se sintieron convocados
a la misién sexual.

Los castellanos venian de un mundo muy jerarquizado, desde
finales de la Edad Media habia una idea que atravesaba a todas las
castas sociales: las historias de caballeria. Se trataba de conseguir
escenarios para demostrar la valentia y el heroismo y las Américas
era el lugar adecuado para llevar adelante esa gesta: una mision se-
glar, la mision de defender la fe de Cristo. Asi, la mision sexual y la
mision secular hicieron lo suyo para que los conquistadores mos-
traran toda su potencia sexual y politica en tanto dominio del otro.

Eran hombres que estaban en el ultimo escalén de la férrea
jerarquia social y moral, esa gente puesta como tripulacién en las
carabelas a disposicion de Coldn, era lujuriosa. Esa gente llega a
un Nuevo Mundo y la moralina represiva del Viejo Mundo cambia
su operatividad y su perspectiva; los espafioles comenzaron con
esa incesante actividad sexual y politica.

Habia que salvar el pellejo al mismo tiempo que disfrutar todas
las posibilidades de acceso al oro, la plata, el territorio, las indias en
la cama y los indios en la hacienda que ofrecia el Nuevo Mundo.

La ociosidad de la nobleza era el camino a seguir; era lo mas
alto de la escala social europea; eran los nobles a quienes les caian
la menor cantidad de preceptos morales, a quienes los agentes del
poder atendian para que estuvieran a gusto en sus trajes de épocas.
Habia actas de la Inquisicién que justificaban el gusto lujurioso al
refrendar y legalizar, por ejemplo, que si no se hacia mds de siete
veces el amor con una misma mujer, esto no constituiria pecado.

Cuidandose el pellejo, sin la moralidad represiva del Viejo Mun-
do, con la misién secular y los apetitos sexuales, los descubridores
comenzaron una maratdnica actividad de transculturacion.

En los albores del descubrimiento —después las relaciones so-
ciales se pondran de otro color- los primeros afios de conquista y
establecimiento, los castellanos superaron los prejuicios raciales
del contacto sexual entre nativos y espafioles y el mestizaje fue el
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resultado de esto. En Norteamérica los nativos fueron casi total-
mente exterminados, en cambio, en Hispanoamérica fueron sola-
mente diezmados y se produjeron procesos de mestizaje evidentes
en la conformaciéon demografica que se puede observar hoy en
muchos paises. Si cabe la ironia, la conquista castellana en compa-
racion a la colonizacién inglesa fue “civilizada”, en el punto en que
pensaban que era posible, mediante una conversién, convivir con
ellos.

-3-

No alcanza pensar la conquista como una serie de estrategias,
tacticas y campos de batallas donde los nativos fueron derrotados.
No era una guerra convencional pues si hablamos de superioridad,
a pesar de sus caballos, sus armas de fuego, sus tacticas de comba-
te y elementos rodantes —los nativos nunca usaron la rueda-, los
espafioles casi siempre, durante las primeras tres décadas de la
conquista, estuvieron en inferioridad de condiciones.

Los nativos miraron a los espafioles con el prisma de una es-
tructura mitico-religiosa que hablaba de la llegada de dioses por el
mar. Los primeros descubridores usaron estrategias para causar la
curiosidad de los nativos: cuentan las crénicas que en una oportu-
nidad atraparon a una india y la llevaron a un navio, ahi le regala-
ron bonitos collares, le prepararon un inolvidable banquete lleno
de manjares y después la dejaron ir. A los dias cuando desembar-
caron los espaifioles, los nativos los esperaban en la costa con hos-
pitalidad.

Las poblaciones a las que arribaron los primeros descubridores
estaban poco organizadas politicamente, esas poblaciones no te-
nian las mismas costumbres sexuales que otras poblaciones como
por ejemplo los aztecas. Las pulsiones sexuales no eran objeto de
represion como en nuestra Modernidad, su diferente nivel de re-
presion producia otra sexualidad. Los dos grandes imperios ameri-
canos, en cambio, se habian construido a partir de la violencia, la
dominacién de otros pueblos y rigidas costumbres sexuales.
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Esos imperios tenian debilidades que supieron aprovechar los
espaifioles: hacerse amigos de poblaciones que estaban siendo tira-
nizadas mediante pago de indias, tributos y hombres. Esos impe-
rios eran sociedades sumamente verticalistas donde el emperador
era casi un Dios. Cuando se encontraron Cortés y Moctezuma, éste
lo quiso saludar con la mano pero no era posible, el emperador era
intocable. Esta “intocabilidad” fue muy aprovechada por los espa-
fioles quienes tomaron prisioneros a esos casi dioses volviéndose
ahora ellos mismos intocables y convirtiendo a esos dioses en sus
titeres. Moctezuma prisionero fue una marioneta de los pocos es-
pafioles que mandaban en el centro de una ciudad habitada por
miles y miles de personas.

Algo parecido pasé con Pizarro y la victoria frente a los Incas.
Estos no eran tan violentos, no sojuzgaban, anexaban territorios
pero no esclavizaban; si cobraban fuertes tributos pero respetaban
la lengua y religion de los pueblos conquistados. Pizarro fue muy
audaz cuando se encontrd con Atahualpa, eran poquisimos espa-
fioles contra miles de indigenas, arrojé al Inca de la silla en que lo
transportaban al piso, suceso que confundio y paralizé a los in-
dios, alli los castellanos hicieron una masacre.

Otro tema fue el de los sacrificios que no debia ser un tema
menor. Su mundo mitico implicaba sacrificios, también humanos,
que se realizaban para calmar la ansiedad de los dioses. Los aztecas y
los incas no tenian la misma relacién con esos sacrificios. Los incas,
s6lo en contadas ocasiones sacrificaban al Dios-Sol, en épocas de gran-
des catastrofes; los aztecas lo hacian diariamente por eso necesita-
ban conquistar a otros pueblos para proveerse de esclavos.

Segtn los mitos indigenas iban a llegar dioses del otro lado del
mar y esto también produjo una confusién que supieron aprove-
char muy bien los espafioles, por ejemplo, Wiracocha el Dios inca
era esperado y se pensaba que seria alguien alto, rubio, de cabe-
llos y barba rizados. iQué bien que cuajaba esta descripcién con
esos primeros espafioles!
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-4 -

Por suerte para los descubridores llegan a una zona de nativos
pacificos. Colén se sorprende de esa mansedumbre y les escribe a
los Reyes Catdlicos diciéndoles que podrian convertirlos a todos al
cristianismo y esto abre la segunda etapa: “la conversion de los
espafioles”. Esta denominacién resalta que no solamente los nati-
vos son los convertidos sino también los espafioles, quienes atra-
viesan evidentes procesos conversivos.

Los espafioles quieren convertir a los nativos al cristianismo
pero en ellos mismos hay efectos de conversion. Todo espafiol que
llega a América quiere dejar el oficio que poseia en Espafia y con-
vertirse en un gran sefior rico, con muchos territorios, oro y plata;
servido por indios y muy especialmente por indias.

La segunda etapa entonces, es la conversién de los espafioles.
Ya no hablamos del momento del descubrimiento sino de la con-
quista y el establecimiento.

Entre los castellanos comienzan los problemas, las luchas intes-
tinas: dos bandos diferenciados. Por un lado estaba la autoridad
“oficial” validada por los reyes catélicos y por el otro, otro bando
que tenia también jefatura militar, ligado al bandolerismo y al he-
donismo. Todo espafiol que llegaba a las Indias se veia tentado y
compelido a elegir una de las dos bandas: i“Te vas a poder hacer
rico y tener un montdn de indias pero tenés que sacrificarte por la
corona espafiola y entregar un tercio de lo obtenido a las autorida-
des por ella validadas!”

La otra banda lejos de arengar politicamente, les decia “en vez
de azadones manejaran tetas; en vez de trabajo, cansancio y vigi-
lia, solamente placeres, abundancia y reposo”.

Por supuesto, el bando “oficial” no empez6 ganando la disputa,
pero después de unos afios, a partir de campaifias de conquistas,
colonizacién y “pacificacion” fue ganando poder; territorio, canti-
dad de prisioneros para vender, indias para calentar camas y rique-
zas para fundar nuevos ricos y poderosos en el Nuevo Mundo.

Los primeros castellanos que vinieron de estratos bajos de Es-
pafia, al llegar a las Indias se volvieron “nobles”, no querian traba-
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jar sino ser servidos. Es impresionante constatar la conversién de
quienes llegan a las Indias, conversién desde el punto de vista po-
litico y también conversiéon como mision religiosa.

Los espaiioles en la segunda etapa se encolumnan bajo la ban-
dera politica y religiosa de la conversion, esa “mision conversiva”
producird la tercera etapa: la “pacificacién” que tiene como conse-
cuencia que en 40 afios s6lo quede una cuarta parte de la pobla-
cién nativa pre-conquista.

El objetivo religioso de la conversién de los indios tenia por
otro lado un objetivo politico-econémico que prevalecid y que fue
la comercializacién de oro y plata. Es el comienzo de una sociedad
comercial donde se establece un nuevo contrato juridico y moral.
Muchos espaiioles que convivian con indias fueron instados a ca-
sarse con ellas. Surgen nuevos dilemas tales como si el casarse con
una india seria bajar de estrato social o si seria conveniente traer
blancas del viejo mundo.

“,Qué es mejor, se preguntaba un rico conquistador, casarse
con una india aunque bajemos de clase social o con una mujer
europea y blanca que esté pendiente del momento en que nuestra
muerte le deje una fortuna?”

-5.-

Ahora vamos a un tema mas duro, vamos a hablar de extermi-
nio. El exterminio es una de las formas de dominacién que se ha
repetido en nuestra América con mas frecuencia, el exterminio siem-
pre estuvo lleno de eufemismos, en este caso se llamo “campana
de pacificacién”.

Los nativos son diezmados, exterminado su mundo y esto los
deja desguarnecidos, acontece lo que acontecid: su sistema
inmunoldgico queda debilitado y el encuentro de culturas termina
siendo una batalla de microbios y microorganismos que son mas
efectivos que la mayor expedicién militar.

Los nativos comienzan a morir como en una gran peste: morta-
les enfermedades que para los europeos habian sido gripes,
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rubeolas, sarampién. Los europeos tenian
desarrollados los anticuerpos pero los
nativos no conocian esas enfermedades y
morian en la que llamaremos, siguiendo
a Ricardo Herren, la primera “globaliza-
cién microbiana del mundo”.

La conversion de los indios implicaba
quitarles la tierra y su mundo moral, los
nativos tenian una dieta vegetariana y su
forma de trabajo extensiva no producia
excedentes pues cuando tenian hambre
iban y comian. Esos nativos ahora eran
esclavos en las minas de oro y plata y équé
pasa? Mueren y ese “despoblamiento”
conducira a que se deba importar escla-
vos negros de Africa, esclavos mds resis-
tentes que los nativos, produciéndose asi
una nueva transculturacion.

Asi se fue dando un proceso de despo-
blamiento y de repoblamiento, el conti-
nente que era de los nativos de repente
empezo a ser cada vez menos de ellos y cada vez mas de espafio-
les, nuevas “corrientes inmigratorias” y mestizos.

Algunos espafioles comenzaron a llevar a cabo tropelias; la au-
toridad hacia la vista gorda, esto se realizaba “bajo cuerda” del
gran objetivo unificador que era el engrandecimiento de la corona
espaiiola.

Las escenas de guerra, esas escenas de crueldad de los castella-
nos eran rdpidamente olvidadas al momento de retornar a la ciu-
dad con un caudal de oro, indias y esclavos que eran repartidos con
gran generosidad entre autoridades y personajes de poder

A los crueles y asesinos hay que nombrarlos.

Hasta las mismas crénicas relatan con sorpresa la envergadura
de la crueldad del comandante Ayolas: “...en una oportunidad que
iba al frente del camino, se dedicé a lancearlos para entretenerse.
Salteaba los poblados, atormentaba a los caciques echandoles los
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perros que los descuartizaban, cuando no los arrojaba al fuego o
los ahorcaba en los drboles y por descontado apresaba a las muje-
res e hijos como esclavos que habian de figurar como botin de
guerra”.

Cuando llegaba a la ciudad, Ayolas se convertia en un hombre
generoso al repartir el botin de guerra, el que recibia una mujer o
un poco de oro o un poco tierra se olvidaba de todo lo que habia
hecho para conseguirlo. De ahi en mds, el que tomaba el mando de
una expedicién cuantificaba sus éxitos por cantidad de tesoros que
trafa a su regreso.

Existieron otros personajes crueles que condujeron a que en un
periodo de 40 afios s6lo quedara una cuarta parte de los nativos.

-6 -

En cada una de las etapas de la colonizacion, las nativas tuvie-
ron diferente lugar en la cama de los conquistadores. En un primer
momento, fueron botin de descubrimiento para pasar luego a for-
mar parte del botin de conquista, de las posesiones que resaltaban
el poder social de quienes se establecian en las nuevas ciudades
que se fundaban. Por ultimo fueron botin de la “pacificacién”.

Hablamos de la mujer como botin, en un enfrentamiento de
culturas los castellanos trataban a las indias segiin el momento en
que estaba el “descubrimiento de América”. No fue lo mismo el
encuentro paradisiaco entre mujeres desnudas y marinos barbu-
dos y hambrientos con ansiedad sexual que el encuentro en el
momento de la colonizacién y del afan de agrandar territorios o en
la etapa de la “pacificacion”, cuando ya los nativos escapaban mas
de los espaifioles que de los microbios que los estaban diezmando.

Los castellanos que llegaron fueron gente “civilizada” y por cier-
to, mucho mas que los conquistadores anglosajones que no sola-
mente diezmaron sino eliminaron a los nativos. La colonizacion de
Hispanoamérica es una historia donde se liga la politica, el sexo y los
intereses personales, es una historia que no deja mucho espacio para
preguntarse por lo que no se sabe, por el nivel de la vagina.
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Es una historia dolorosa que no deja el mundo igual, una histo-
ria que cambio la perspectiva del mundo y que no puede ser pasa-
da por alto para hablar de nuestro presente y de nuestro siglo XX
que, si bien cronoldégicamente ya ha terminado, todavia nos re-
tumba en la cabeza.
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1-3 La Edad de Oro del libertinaje (mediados del siglo XVIII)

En el siglo XVIII, Francia se convirti6 para el resto de Europa en
el modelo del arte de amar y de gozar Su literatura erdtica fue
muy prolifica, no solamente se produjo el movimiento del liberti-
naje sino también la aparicién de nuevos géneros literarios como
los cuentos de hadas erdticos y genios hacedores de deseos, géne-
ros que se convertirian en fuente de inspiracion del material por-
nografico del siglo XX.

Las paginas mas brillantes de este movimiento fueron obra de
autores perseguidos, encerrados, que debian ocultarse bajo el ano-
nimato y vender sus paginas “bajo levita”. Era un género prohibido
que lanzaba la imaginacién a un goce que debia ser acallado.

Es ilustrativo un cuento de Diderot donde la vagina es animi-
zada, convertida en una segunda boca que habla compulsivamente
de lo que realmente pasa con su duefia y con ella misma, de los
verdaderos deseos y ansias que la recorren.

El cuento trata de un sultdn del Congo que le confiesa a un
genio que se aburre y que le gustaria conocer las aventuras de las
damas de la corte —resaltemos que es tan importante el detalle de
lo exdtico para este tipo de cuentos como lo es la blasfemia y lo
sacrilego para la literatura libertina—, el genio le entrega un anillo
de plata y le dice: “Todas aquellas a quienes dirijais el anillo conta-
ran las intrigas en voz alta, clara e inteligible por medio de sus
joyas”. El sultan no le cree pero prueba el anillo y se oye murmurar
bajo la falda al sexo de la mujer quejandose de que le hacia tomar
bafios astringentes de agua de mirto desde hacia quince dias para
hacerle creer a su futuro esposo que era virgen. Asi, lo va proban-
do en treinta mujeres que cuentan con sus joyas como reparten su
tiempo. Esas mujeres enseguida ponen bozales a sus bocas secre-
tas para impedirles hablar.

La vagina se “oraliza” y la voz que se escucha cuenta una ver-
dad que no debe ser dicha en alta voz y esto lleva a la represion de
sus amas que les amordazan la lengua. Una realidad es la que se
habla por la boca y otra, que debe ser reprimida, es la que se habla
por la lengua vaginal.
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Esta historia de la boca y la vagina muestra que ya estamos en
la Modernidad. Tiempo que distingue lo que se puede decir en
publico de aquello que se debe callar; marginando los deseos pro-
hibidos que tiene toda imaginacién de aquellos deseos que esta
permitido poner en practica.

-1-

En esta época existe una gran preocupacion por el goce sexual.
Y este tema plantea otros, como el de la autoridad, la pedagogia,
la moralidad, la imaginacidn, el acto y la privacion.

El Marqués de Sade se enfrenta a la moral de la autoridad aun
a costa de su propio castigo y privacion, el goce sexual enfrentan-
dose a la autoridad crea un nuevo dispositivo: una nueva pedago-
gia donde la relacion entre saber y acto es transmitida por un maes-
tro a una alumna a través de un aprendizaje carnal. El libertinaje
es una pedagogia de “adelante y atrds” donde alguien experimen-
tado lleva de la mano a un alumno ensefidandole los caminos del
goce sexual. En esa escena, el maestro no es abstinente, no se trata
de un encuentro “en seco” sino de un exceso donde la imaginacion
y el goce sexual se llevan al limite.

Entre “polvo y polvo”, Sade explica la relacion entre sexualidad
y moralidad a través del concepto de virtud: la moderacién, la
virginidad, el buen sentido, la religiosidad, la correccion, cualquiera
sea la virtud ponen obstaculos insalvables para que la otra boca se
satisfaga a la altura de su deseo sexual, genital.

Para esta época el goce sexual es insaciable; lo que se sacia
retorna después con una fuerza incontenible necesitando nuevos y
mas preciados bocados en una subida siempre ascencional e infinita.

Hay una historia, la del pobre Saturnin, que cuenta lo que pasa
cuando un hombre pierde esa fuerza incontrolable de la voracidad
sexual. Saturnin es alojado en la curia y una noche lo hacen entrar
en el recinto donde se encuentra el 6rgano de la iglesia; alli senta-
do a una mesa bien provista le habla un Padre y le dice: “Coger,
comer, reir y beber, tal es nuestra ocupacion éte sientes dispuesto a
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hacer lo mismo?” Saturnin responde que si, pero mas adelante en
la historia aparece la impotencia, a pesar de la promesa de no
desfallecer algo dice no. Las mujeres se sienten convocadas, se
abocan a él y tratan de excitarlo de todas las maneras posibles: le
pasan la lengua, le ofrecen nuevos y mas apetitosos bocados, lo
untan con afrodisiacos que extraen de un pequefio frasco, un liqui-
do blanquecino que vierten primero en la palma de sus manos y
luego en los cojones y en la verga de Saturnin. Después de leves
picores sintié un calor prodigioso que lo puso en condiciones de
satisfacerlas pero fue momentdneo pues volvia ese no poder. En
otra oportunidad encontrandose Saturnin “inapetente”, el Padre le
dice que trate de despertar el apetito enfermo con un bocado ex-
quisito y que nada mejor para eso que una virgen.

En los libros de Sade aparece esa virgen, en la pedagogia de lo
libertino un maestro ensefia en la practica a una joven y suculenta
virgen el saber hacer con los agujeros del goce sexual. El gran lema
del libertinaje es: ipreocuparse de coger y nunca de engendrar!

Siempre con un bocado cada vez m4s apetitoso, esta época mues-
tra su relacién con lo oral e intentando sortear las consecuencias de la
enfermedad y el embarazo esta época muestra su apego a lo anal.

La vagina es rodeada, se encuentran atajos que llevan al ano
como lugar del goce sexual que reniega de las consecuencias.

Un personaje sadeano en La Filosofia en el tocador dice del ca-
mino del coito vaginal: “...es el camino ordinario...el mas usado,
pero no el mds agradable, buscando un templo mas misterioso la
mayor parte de las veces es aqui (muestra el culo) donde el liber-
tino trata de gozar”.”

Un personaje femenino, Madame de Saint-Ange dice del coito
anal: “Es propio de la naturaleza hacernos llegar mediante penas,
pero una vez vencido el dolor nada puede ocasionar tanto placer
como el que se siente al penetrar el miembro nuestro culo, muy
superior al que brinda la introduccién por delante. Por otro parte,
la mujer evita un montén de peligros, su salud corre menos riesgos
y por sobre todo no corre el riesgo de quedar embarazada”.

7. Sade, La filosofia en el Tocador, pag. 30, Etre, Buenos Aires.
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Lo fundamental para el libertina-
je, mas alla de su oralidad y su anali-
dad, es la relacion entre imaginacién
y goce sexual.

Dice un personaje sadeano: “la
imaginacion es el aguijon de los pla-
ceres, en los de esta especie ella rige
todo, es el movil de todo Y acaso no es
por la imaginacidon que se goza? ¢No
provienen de ella las voluptuosidades
mas vivas? La imaginacion nos sirve
cuando esta libre de prejuicios, sus
mas eminentes delicias consisten en
romper todos los frenos que se le Figura 3
opongan, es enemiga de toda norma, iddlatra del desorden y de
todo lo que lleva los colores del crimen, he ahi donde viene la
respuesta singular de una mujer imaginativa...”.

La imaginacién cuya mirada cae sobre lo sexual no se detie-
ne ante los prejuicios. La mayor virtud es pasar por encima de los
prejuicios y sacar fuerza de eso prohibido, tratar de realizar lo que
ha concebido. La exaltacidn del espiritu es la respuesta singular de
una mujer cuya lengua inflama el goce sexual. La inflamacién de
la imaginacion y el goce sexual lleva a preguntarse acerca del acto
sexual. ¢El camino trazado por la imaginacién que nos eleva hacia
el goce sexual sigue hasta la concreciéon del acto y concluye en é1?

Sade escribié sus libros libertinos encerrado, {cuanto hubiera
escrito sin la dificultad médxima de un hombre que no puede ir a
ningun lado? ¢No es la misma dificultad la que nos inflama de
promesas y sensibiliza a la imaginacién con el goce sexual?

En otro libro, El conde de Montecristo de Alejandro Dumas, un
personaje sostiene que gracias a estar encerrado pudo desarrollar
al maximo su imaginacidn, lo dice asi: “Si hubiera estado libre
quizas mi cabeza se hubiera ocupado solamente de cosas futiles.
Para descubrir ciertas minas misteriosas que encierra la inteligen-
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cia humana se necesita la desgracia, porque, amiguito, sin la pre-
sion no estalla la pdlvora. La cautividad ha reunido en un solo
punto todas mis facultades flotantes aqui y alla, éstas han chocado
en un espacio reducido, ya sabes que del choque de las nubes re-
sulta la electricidad, de la electricidad, el relampago, y del relam-
pago, la luz”.8

El goce sexual se exalta venciendo obstaculos y el mayor obstaculo
es el encierro. El libertinaje describe el encierro en que se encuentra el
hombre entre los prejuicios, la moralidad y la autoridad.

Frente a esto, la lengua del libertinaje se las arregla para pasar
por debajo de la ropa, “bajo levita”. La venta y circulacion de esta
literatura debia hacerse de manera clandestina, esta prohibicién
lejos de detener la demanda la incitaba como una verdadera dro-
ga: cuanto mas se prohibia mas se incitaba.

-3-

La prohibicién también se mete con el cuerpo mismo de los
libertinos.

Saturnin al que dejamos enfrentado a nuevos bocados virge-
nes, padecera las enormes y espantosas consecuencias del liberti-
naje. Del convento va a Paris y ahi tiene relaciones con una prosti-
tuta amiga de la infancia quien le contagia la sifilis, es internado
en un hospital donde permanece entre la vida y la muerte. Los
médicos deciden castrarlo y el pobre Saturnin dice después de la
castraciéon: “el desgraciado Saturnin, ese hombre tan querido por
las mujeres, ya no existe, un golpe cruel acaba de quitarle la mejor
parte de si mismo”. Ya eunuco, va hacia el Padre de la iglesia, le
cuenta sus infortunios y éste lo convierte en portero.

Para lo libertino hay castigo, evidente en la castracién de
Saturnin y en la cédrcel de Sade. Lo libertino es transgresor de lo
prohibido, al intentar pasar bajo la ropa no hace mas que convocar
a la autoridad que muestra al desnudo su moralidad, de la cual

8. Dumas, Alejandro, El conde de Montecristo, Pag. 98, Edimat Libros, Espafia.
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hablaremos en el punto: “El cuento filmico de Madeleine, el Mar-
qués de Sade y la lengua de mujer”.
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1-4 Echar mano a la masturbacion (comienzos del siglo XIX)

El tema de la masturbacién cobra un
lugar histérico bien definido a finales =,
del siglo XVIII cuando una campaia [}, W
contra la masturbacién cambia absolu-
tamente la familia, pasando de la fami-
lia relacional a la familia nuclear, tal como
la conocemos en la actualidad. Cambia las
relaciones, obligaciones y afectos dentro de !
la estructura familiar y ahora los padres
deben ocuparse de la sexualidad de los
nifios y sobre todo deben ocuparse de evi-
tar la masturbacidén de sus hijos.

La masturbacion, entre finales del siglo
XVIII y durante el siglo XIX, es tomada como
la etiologia especifica de un montén de en- M
fermedades inespecificas que aparecerian '1':1.--”3
en el futuro si los padres no lograran evi-
tarla en la temprana infancia. Los padres echan mano a la sexuali-
dad de sus hijos y; a través de una vigilancia controladora, una
mirada con consecuencias y castigos, deben evitar que sus hijos se
toquen a si mismos como una manera de bregar por el porvenir.

La masturbacion fue tomada por el discurso cientifico desde el
siglo XVIII y ha constituido lo que Foucault llama “la fabulacién
cientifica de la enfermedad total”® pues fue ubicada como la etio-
logia de una cantidad enorme de enfermedades inespecificas no
solamente psicoldgicas sino también orgdnicas.

Ese “cotorreo” de pedagogos, médicos y psiquiatras con respec-
to a la nocividad de la masturbaciéon que aparecia en los hijos de
las familias, fue acompafado por las acciones mds inauditas de los
padres para evitar que chicos o adolescentes se masturbaran.

Habia toda una serie de técnicas para vincular mejor el cuerpo

9. Foucault, Michel, Los anormales, Fondo de Cultura Econémica de Argentina, Bue-
nos Aires, 2000.
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del padre con el cuerpo del hijo. Por ejemplo, el anudamiento de la
mano del chico a la vigilia del adulto “de tal modo que se hacia
dormir con cuerdas atadas a sus manos y otras atadas a las de un
adulto. Asi, si el nifio movia las manos el adulto se despertaba”.l°

La masturbacién fue tema para meterse con el cuerpo del otro
pues era vista como el paradigma de la nocividad cuyo resultado
era el debilitamiento, el agotamiento, una pérdida de sustancia y
por tanto la enfermedad y la muerte.

Se genero entonces “la primera campaiia publicitaria globali-
zada” para evitar que los nifios y adolescentes se masturbaran; una
campafia que fue casi una cruzada: por el bien del otro habia que
controlar lo que hacia con sus manos, con su cuerpo, con sus liqui-
dos y fluidos seminales.

-1 -

Foucault realiza una bisqueda histérica acerca del tema de la
masturbacién subrayando que la campafia contra la masturbacién
produjo el pasaje de la familia relacional a la familia nuclear.

Antes, la familia era mucho mas extensa que la actual y partici-
paban de la crianza, si eran familias con recursos, muchas perso-
nas que no eran precisamente los padres. Cuando acontece la cam-
pafia contra la masturbacién, los padres se convirtieron en los res-
ponsables directos de meterse con el cuerpo de sus hijos. De esta
manera bregaban por sus futuros pues la masturbacidén era vista
como la causa de un montén de enfermedades que acontecerian
en el porvenir hasta el punto limite que si una persona moria de
viejo, eso debia tener que ver con la masturbacion infantil, ipodria
haber vivido mas sino no hubiera practicado eso de la masturba-
cién!

Desde finales del siglo XVIII se ubican los cambios que intentan
controlar el cuerpo del deseo y del placer, cambios que apuntan
hacia la culpabilizacion de los padres pues si el chico se masturba

10. Foucault, Michel: Ibid. Pag. 233.
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es, en el mejor de los casos, por falta de cuidado de los padres y; en
el peor, por haber despertado en el cuerpo infantil, mediante exce-
sivos cuidados o directamente seduccion y/o abuso, la sexualidad
autoerotica del infante.

Las caracteristicas del cambio se evidencian: por un lado, los
padres comenzaron a tener mas poder con respecto a los hijos pues
se aparta de la crianza de los nifios a la familia extensa; pero, por
otro lado, los padres fueron recriminados por no evitar la intro-
duccién de la nocividad, hipotecando el porvenir de sus hijos. Esto
posibilitd que dentro de la familia se incluyera un discurso exterior
que fue el discurso médico.

Este discurso médico era también peculiar: por un lado, estaba
el discurso médico “objetivista” sostenido en el método anatomo-
patolégico que constataba en los 6rganos la lesién que llevé a un
individuo al padecimiento y a la muerte y por otro, un discurso
que se ocupaba de la verdad histérica, de direccidn contraria al
objetivismo, méds cercano a la moralidad.

Asi el discurso médico que hablaba de la verdad histérica soste-
nia que la masturbacién era una “enfermedad polimorfa, absoluta,
sin remision, que presuntamente acumula todas los sintomas de
todas las enfermedades posibles, o en todo caso, una cantidad con-
siderable de sintomas”.!* Esto constituyé una ficcién, que Foucault
denomina “la fabulacién cientifica de la enfermedad total” y que
plantea una moralidad sostenida en las consecuencias fisicas y psi-
quicas de la masturbacién. Fabulacion que habla tanto de una his-
toria que se desarrolla en el porvenir como de un “engafio” que
justifica el acto politico de meter mano en la intimidad del otro.

Ambas verdades se superponen en el cuerpo del individuo y si
bien parecieran encontrarse una al lado de la otra, la distancia que
las separa es inconmensurable.

Se abren dos tiempos, un tiempo ligado a una verdad actual y
otro tiempo ligado a una verdad porvenir. Si la primera se asienta
en la constatacidn de las patologias post-mortem de los 6rganos
abiertos en la autopsia hospitalaria, la segunda plantea una mora-

11. Foucault, Michel: Ibid. Pag. 222.
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leja sostenida en un hecho que no tendria que haber pasado pero
que si paso...

Esta verdad ubica un tiempo verbal extrafio: el tiempo de lo
que no tendria que haber pasado, un tiempo que compromete a los
padres por no haber sido diligentes con sus hijos, un tiempo que
arruina el porvenir al ser causa de una enfermedad fabulosa, total,
siempre en potencia. Tiempo que no tendria que haber pasado que
liga a las generaciones entre si y a éstas con el poder que se actua-
liza en las miradas y en las manos y en los 6rganos genitales del
padre y del hijo.

-2

Desde el siglo XVIII se habla de la sexualidad en forma alusiva
pero esa discrecion muestra lo sexual en cada actitud, en cada
sigilo, en cada suspiro; sin hablar de la sexualidad, eso existe.

En esa época hay maneras nuevas de construccion de salones,
las instituciones callan y reprimen el encuentro entre los sexos,
intentan quedarse “fuera de sexo”. Esto se espera de la arquitectu-
ra pero bien escuchado hablan de lo sexual de una manera insis-
tente, susurrante.

¢A quién le sorprenderia saber que “la primera campaifia publi-
citaria globalizada sobre la masturbacién” y ese “cotorreo inmenso
sobre la masturbacién” (Foucault) comenzé en aquellos tiempos
de salones “fuera de sexo” y palabras sigilosas?

Ese cotorreo armo una campaiia llena de consejos, exhortacio-
nes, historias de enfermos; esa usina de rumores de una boca a
una lengua, de ésta a una oreja y de una oreja a la boca y asi
sucesivamente y en ese camino de uno a otro y de uno a uno mis-
mo, se construyo la campafia publicitaria contra la nocividad de la
masturbacion.

La masturbacién era el modelo del “chorreo de adentro hacia
fuera”, el modelo del debilitamiento, de la pérdida de vida conte-
nida dentro de uno mismo. Ese “chorreo” una vez que se ha perdi-
do, no hay retorno, un goteo donde, como en los jueguitos actuales
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de los nifios y adolescentes, la vida es tanta cantidad de energia y
la masturbacidon quema energia vital que nunca se repondra nue-
vamente.

Son dos tiempos que conviven en el cuerpo de un sujeto pero
no son simultaneos; el tiempo de la objetividad del discurso cienti-
fico y el tiempo de la fabulacién de lo que no tendria que haber
pasado. Dos tiempos en los cuales el discurso cientifico se desdo-
bla y sostiene, por un lado un discurso comprobable, explicativo,
con premisas universales y por otro un saber-porvenir que se com-
probara en las consecuencias en el propio cuerpo, en los sintomas
y signos que surjan y sobre todo en lo prematuro de la muerte.

En el campo del “no tendria que haber pasado” no hay remi-
sion, una vez que paso no hay remedio, s6lo la espera de las conse-
cuencias somaticas. Ademas se trata de una causa culpabilizadora
para con los padres que no se han ocupado con diligencia del cuer-
po del nifio.

Este sufrird las consecuencias y podrd acusar a los padres, esto
es lo Foucault llama “el poderio causal inagotable de la sexualidad
infantil”. El campo del “no tendria que haberlo pasado” no tiene
sintomatologia especifica pero cualquier enfermedad deriva de él.
El tiempo de su efecto es aleatorio. Es una causa que no tiene
efecto directo aunque sus efectos son imperecederos.
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1-5 El goce que ciie al poder (comienzos del siglo XX)

El objetivo de hablar de la sexualidad del siglo XX resulta una
tarea descomunal, desbordante. Se trata de un siglo espectaculag
un siglo donde tantas posibilidades de comunicacion sélo fueron
superadas por las guerras, los procesos de desintegracion social y
los efectos de la globalizacién que pasaron por la pantalla de la
television.

Todo un espectaculo que miramos cotidianamente, el siglo XX
es alin nuestro siglo aunque ya ha terminado, un espectaculo que
nos tiene a nosotros mismos como participantes.

La gran variedad de sexualidades que recorrieron el siglo es de
una vastedad tal que sélo resulta descriptible circunscribiendo el
objeto ya sea al estudio de un personaje del siglo o a algunas
tipologias de grupos sociales definidos.

-1-

Hay un personaje que ha vivido desde mediados del siglo XIX y
durante la primera parte del siglo XX, un personaje cuyas teorias
sobre la sexualidad han sido muy discutidas, atraveso las dos gue-
rras mundiales y tuvo que exiliarse por motivos politicos. Perdio
hijos en las guerras, teorizé acerca de las caracteristicas de los
duelos'? en el siglo XX, trabajé en clinica en su consultorio crean-
do al mismo tiempo el campo de trabajo al que nombré. Escribid
de manera incansable hasta su muerte, defendié su descubrimien-
to, que cambio la manera de mirarnos a nosotros mismos, de todos
los embates y cuestionamientos de sectores de la ciencia, la reli-
gién, la politica y de los mismos prejuicios sociales de su época
que reprimian el empuje del goce sexual.

Sigmund Freud vivid entre 1856 y 1939, este simple homenaje
apunta no solo a realzar sus cualidades humanas sino a describir
algunos cambios que han ocurrido en el siglo XX. Freud empalma

12. Tema que dasarrollo en el libro: Sobre duelos, enlutados y duelistas, Lumen, escri-
to junto a Eduardo Bernasconi, Buenos Aires, 2000.
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con los finales del siglo XIX y comienzos del XX, el descubrimiento
por el que se lo renombra como padre del psicoanélisis acontecié
justo en el 1900 con el texto La interpretacion de los suefios. En las
cuatro décadas posteriores investiga, analiza y defiende una con-
cepcion distinta del hombre moderno que la planteada por Des-
cartes a mediados del siglo XVII.

Freud fue una bisagra entre un siglo y otro.

El tema de la masturbacion fue un hecho histérico a mediados
del siglo XVIII y durante el siglo XIX a través del cual los agentes
del Poder controlaron lo mas intimo del otro, echaron mano a las
consecuencias de la masturbacién nombrandolas como una pato-
logia porvenir sin remision.

El tiempo de lo que “no tendria que haber pasado” abre la fabu-
lacién como tiempo propio de las ciencias del hombre, que desde
un comienzo han sido maltratadas por la corriente cientifica que
planteaba la organicidad como causa objetiva y demostrable de
las patologias del hombre.

Freud, en el comienzo del siglo XX, le da un lugar a la corriente
marginada, reprimida de las ciencias del hombre, reconoce la du-
plicacion de la conciencia en el si mismo y luego de una represion
de muchos siglos aparece el sujeto del inconsciente.

Esta represién de la corriente de las ciencias del hombre fue
una de las consecuencias del desarrollo del conocimiento cientifi-
co que al apoyarse en la comprobacién cuantitativa y experimen-
tal de los hechos expulsa y suprime esta corriente. Se la acusa de
engafiosa, de fabuladora, de tener las caracteristicas de un cuento
para nifios con moraleja que habla de un tiempo que no tendria
que haber pasado.

Freud enfrenta esta supresién y se aboca a pensar las motiva-
ciones de esa lucha donde una vertiente suprime a la otra y las
formas en que esa vertiente suprimida retorna deformada, en una
lengua extrafia a la conciencia pero sin embargo legible.

Freud reconoce esa otra corriente y la convierte en campo de
trabajo a partir de los tratamientos con mujeres que hablan una
lengua no comprensible para la corriente cientifica que las acusa-
ba de fabuladoras y las llamaba peyorativamente histéricas.
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Freud le da otra significacién a la histeria, la remite a tenden-
cias inconciliables que generan una lucha donde una vertiente arroja
a la otra a la represién. Lo reprimido retorna en una lengua extra-
fia cuya lectura abre una nueva conceptualizaciéon del hombre en
el siglo XX.

_92-

Durante mediados del siglo XIX y comienzos del siglo XX se
desarrollaron teorias que hablaban del instinto sexual del hombre
y de la necesidad de moderacion como control para no terminar en
la mas abyecta perversion.

Un hombre sin control y moderacién librado a sus instintos
sexuales se convertiria en una bestia. La separacién entre lo huma-
no y lo bestial, como sostuvo Renato Descartes, estaria ubicada en
una garantia de racionalidad representada por el juicio moderativo.
La instancia de control seria esa garantia como prevencién de la
degradacion sexual.

Freud analiza esa instancia de control y sostiene que ese mismo
control que debe poder sosegar la naturaleza sexual del hombre es
también un goce sexual.

La Modernidad desde Renato Descartes queria encontrar ga-
rantias que separaran la linea de la razén de la bestialidad. La
Filosofia al principio encontrd a Dios, la Fisica a los astros que
siempre estdn en el mismo lugar y la Politica hall la moderacién
como garantia de una buena conduccién de la razén. Descartes
sostenia que ante la duda habia que apostar a Dios, a los astros y a
la moderacién de la pasién.

Freud analiza esa supuesta garantia y encuentra que la instan-
cia de control no escapa al goce sexual. Y agrega que esa instancia
goza del sujeto pero esto no lo dice al principio de sus teorizacio-
nes en el 1900 sino m4ds adelante porque Freud ademds de luchar
contra la vertiente positivista, de cuestionar a la instancia de mo-
deracién como garantia de racionalidad, también cuestiona sus pro-
pias conclusiones a las que va llegando de una época a otra época.
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Freud es un personaje del siglo XX, un siglo cambiante donde
nada se ha mantenido igual a si mismo por mucho tiempo. Cam-
bios en el escenario politico, en el escenario cientifico y en el esce-
nario subjetivo. En este siglo se reconoce la corriente que habia
sido reprimida y se separan nitidamente dos lados: uno ligado a
una lengua comprensible y el otro a una lengua legible.

-3-

La forma del Poder que nace a mediados del siglo XVIII y se
desarrolla en los siglos venideros tiene como uno de sus engrana-
jes fundamentales la campafia contra la masturbacion. Se introdu-
ce validada por el saber cientifico en lo mas intimo de cada casa,
de cada cama, de cada sabana, de cada 6rgano genital.

El tema de la masturbacién es mucho mds amplio que el hablar
del tocarse a si mismo, con él entra a intervenir la funcién y res-
ponsabilidad paterna dentro de la familia nuclear. Esta
implementacién de la politica introduce un discurso que habla del
accionar paterno y del lugar que ocupa la sexualidad para los nifios.

Y el debate estd armado.

Freud, antes del 1900, en una época que podriamos llamar iré-
nicamente prefreudiana, sostenia que al masturbador habia que
internarlo en una clinica especializada y tenerlo “bajo estricta vigi-
lancia” médica para evitar que se masturbe. Freud decia esto en
1894 hablando de una muchacha que se masturbaba, sostenia que
la masturbacién era la etiologia especifica de su neurastenia y la
causa de reproches obsesivos que la llevaban a autoacusarse de
delitos sociales que no habia cometido. Freud la trata y dice que
ha acontecido una sustituciéon que debe ser rectificada, dice: “...se
reprochaba el onanismo que practicaba en silencio, sin poder re-
nunciar a é1”. Y agrega: “...qued6 curada por medio de una escru-
pulosa observaciéon médica que le impidié masturbarse”.!®

Freud tiene una posicidn en cuanto a la masturbacion, la cual
da paso al discurso cientifico y mas que esto al acto médico, dice:

13. Freud, Sigmund, Obsesiones y fobias, Amorrortu, Tomo II, Buenos Aires.
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“...la desabituacién del onanismo es una de las nuevas labores que
el reconocimiento de la etiologia sexual plantea, y s6lo puede llevarse
a cabo, como todas las curas de este género, en un establecimiento
médico, y bajo estricta vigilancia médica”.

Freud ubica a la ciencia, le da derecho al acto médico que me-
tiéndose en la casa familiar con un pie de legitimidad, con una voz
y un poder prevalecerd sobre las otras voces familiares pues este
discurso se basa nada mds y nada menos que en la verdad, la com-
probacion, la experimentacion.

Freud estaba enrolado en una de las corrientes del debate con
respecto a qué hacer con los masturbadores que se desarrollaban
en la época y tiene una posiciéon que hoy nos llama la atenciéon
pero que, en aquel entonces, era la corriente “progresista”.

La otra corriente era mas alarmista, incitaban a los gestos fami-
liares autoritarios fuertes, por ejemplo atarle las manos a los chi-
cos, ponerles unas campanitas en las manos para que tintineen
cuando se acerquen a sus genitales. Todas estas acciones se justifi-
caban por el mal que evitaban en el futuro. Un médico de la época
explotaba el interesante género literario de “las cartas de enfer-
mos”, les decia a los padres que iria a pasar con sus hijos si no
evitaban la masturbacién por cualquier medio, les hacian leer esto:
“Me alarmo todos los dias, veo avanzar la muerte a grandes pasos,
desde ese momento que comencé mi mala costumbre, me afecto
una debilidad constantemente en aumento. A la mafiana tenia des-
vanecimientos, mis miembros se dejaban oir en sus articulaciones
un ruido semejante al de un esqueleto que se sacudiera. Algunos
meses después al salir de la cama a la mafiana, empecé a escupir y
echar sangre por la nariz...”.'*

El planteo freudiano era progresista, sentaba una posiciéon que
dejaba paso al discurso cientifico en el tema de la nocividad y la
masturbacion, apuntaba a la entrada del poder del acto médico
dentro de la casa familiar, lo cual ponia limites al poder autoritario
paterno. Asi si una muchacha se masturbaba habia que internarla,

14. Foucault, Michel, Los anormales, Clase del 5 de marzo de 1975. Fondo de Cultura
Econdmica de la Argentina, Buenos Aires, 2000.
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en otras palabras sacarla del poder paterno y encerrarla bajo la
legitimidad del poder cientifico.

-4 -

El siglo XX se ha preocupado por la in-
fancia. Por lo que son capaces de enten-
der los nifios, por los derechos que tie-
nen, por el mundo que heredan y por su-
puesto por su sexualidad.

A partir de mitad del siglo XIX, se de-
sarrollaron las teorias que hablaban del
instinto sexual, las cuales ubicaban ade-
mas del juicio moderativo como garan- ¢
tia de razonabilidad, una inocencia
sexual casi divina en la nifiez. El ins-
tinto sexual no naceria con los bebés
sino que apareceria a una determina-
da edad, la edad en que se ha perdido
la inocencia.

A partir de mediados del siglo XIX,
la medicina, la pedagogia y los padres
se han preguntado: ées un nifio cul-
pable de masturbarse?, {cudnto sabe un nifio acerca de la sexuali-
dad?, ¢qué pasa con el goce sexual en la nifiez?

Estas preguntas retornaban acusatorias hacia los padres pues
al sostener la inexistencia de la sexualidad infantil, toda manifesta-
cién de la misma era causada por ellos mismos o por las relaciones en
que se movia el nifio: institutrices, maestros, ama de llaves, etc.

Freud sostiene que hay sexualidad en la nifiez, habla de los
nifios como perversos polimorfos. La sexualidad tiene corrientes
que se suprimen unas a otras, una corriente consciente desaloja a
otra a la inconsciencia, la sexualidad esta fijada a escenas que
deben ser sepultadas, en el aparato psiquico una escena de seduc-

53




cién y/o abuso de una persona adulta para con un personaje in-
fantil es reprimida.

La sexualidad infantil ademas de existir tiene un tenor trauma-
tico que dejara marcas en el aparato psiquico que realizara manio-
bras para elaborar esa escena disruptiva.

De cualquier manera, la cuestién del quehacer paterno con la
sexualidad de los nifios sigue presente pues ¢esa escena estaba
motivada en una escena real vivida por los nifios? ¢Y ellos tenian
algo que ver con eso?

Freud, a lo largo de su incansable obra escrita, retoma una y
otra vez estas preguntas. Y cambia sus respuestas segtin como esté
mirando la cuestion. Los estudiosos de la obra freudiana ubican
tres etapas donde Freud cambia su mirada en forma evidente y
también hablan de etapas prefreudianas donde Freud ain no ha-
bia llegado a ser Freud.

Cuando habla de masturbacién y la manda a la internacion
hospitalaria, Freud ain no separaba a la neurastenia de la neuro-
sis. Cuando habla de la neurosis no la ubica como etiologia a la
masturbacion sino a una escena de seduccion y/o de abuso de un
personaje adulto para con un personaje infantil. Se trataba de se-
duccién o de abuso de alguien que detentaba un poder, con este
planteo, Freud anticipa el desarrollo del siglo XX hablando del
poder y donde ya podemos certificar como el poder por un lado, se
ha sensualizado y descubierto un goce que lo cifie (seduccion del
poder), y por otro el poder se ha brutalizado (abuso del poder)
para quienes no son iguales a uno mismo.

Después Freud realizard un paso mds y hablard del fantasma
neurdtico, de su rasgo perverso y su letra masoquista y es alli, en
esa época donde plantea ese concepto de masoquismo femenino.

Freud, antes del 1900 al decir que al masturbador hay que in-
ternarlo bajo estricta vigilancia médica coincide en dejar entrar al
discurso cientifico adentro de la casa, de la familia y pone limites
a la autoridad ilimitada de los padres y luego dira que de ellos
parte un “abuso (inconsciente) de autoridad” y de seduccion que
tendra consecuencias en el aparato animico del constituyente hijo.
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Después del 1900, Freud cuando peleaba para que el psicoana-
lisis no se licuara en la psicoterapia decia que los fundamentos
eran la sexualidad infantil y el sujeto del inconsciente. Tomar la
sexualidad infantil no desde el punto de vista de que los nifios
tienen sexualidad sino en el sentido de hacer entrar a la nifiez en
el discurso de los goces y sobretodo poder hablar acerca del poder
paterno (y de otros tipos) que se meten con el cuerpo del otro, era
fundamento del psicoandlisis.

Luego habla del fantasma donde esos dos tiempos de la sexua-
lidad, la sexualidad infantil y la sexualidad adulta son resituados
para pensar las formas diferentes del gozar para cada uno. Los
distintos tipos de goces, pues no es lo mismo el goce ligado a la
masturbacion que el goce ligado a la instancia de control que el
goce que impulsa a sortear todos los limites.
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Capitulo 2

LOS DIFERENTES GOCES
EN LA ACTUALIDAD

legamos a la actualidad, la presencia del aqui y ahora, lo
que experimenta nuestro cuerpo. Me asalta el temor de
ubicarme como valor de referencia y que la actualidad no

exista mds que en mi actualidad.

La busqueda sigue siendo la de los goces sexuales, los que lle-
gan a mis oidos, a mis manos, a mi lengua. Los goces que toman
cuerpo y son tomados por la historia. Algunos pacientes que con-
sultan, me consultan y cuentan historias. Las que aqui desarrollaré
no son las historias que ellos me han contado, ni la
historia clinica, ni siquiera la direccién del tratamiento s/
sino simplemente una historia donde se hizo visi- '4-'1{-:';

ble la presencia de un goce. / o,
i il

%
i

El goce no puede ser sino escanda- .
loso, cada cual le adosaré un tipo de  #{il. g "= _’)___.-"
imprecacién, una que se ha escucha- |, l,f-u* Bk
do mucho es la que habla de su livian- /') ' '}f"'
dad, de su “insoportable levedad” || #/ "1™ <
como lo define Milan Kundera. La li- |\ |/ | L
viandad hace referencia a su falta de 55"- o S
peso, a su carencia de gravedad, a su falta o) ;
de moralidad. S

José estd haciendo el amor con Gabriela, 1 _
le pregunta si le gusta y ella se queda absor- | 4 .s |
ta, no sabe qué contestar, el goce que sien- A [
te es tan “ligerito”. El sigue pidiendo pa- \ { ol

Tl b, #
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labras de amor y ella se las da, €l se tranquiliza pero ella ahora se
queda insatisfecha. No era sobre el amor que ella debia responder
ante la pregunta por el gusto sino sobre el goce.

El amor es un asunto de gravedad, todos queremos estar ena-
morados, la sociedad toda resalta la importancia social del amor
pero el goce es otra cosa. Por su peso “ligerito” no se lo puede
hacer reposar en la palma de la mano y mostrarlo en un momento
determinado, ni siquiera en el del mayor éxtasis; ella no pudo nom-
brarlo sin que se le escapase entre medio de los suspiros.

El goce ademads de liviano es escandaloso, insondable, enemigo
de las tendencias que lo quieren generalizar como al amor, tiene
algo sufriente y algo que nos descoloca en nuestro cuerpo y en
nuestra actualidad.

Contaré acerca de tres pacientes: Marcela que sostenia las ga-
nas de hacer nada cuando la obligaban a hacer lo que debia hacer;
Mariana preocupada por el falo de su novio cuya disfuncidén lo era
tanto como su panza de seis meses, José que se quejaba de que
Gabriela se movia demasiado cuando hacian el amor y no lo deja-
ba acomodarse, no lo dejaba gozarla como objeto sexual.

Estos tres pacientes hablan de tres tipos de goces diferentes: el
goce relacionado con la nada, el goce del falo y el goce del objeto.
Tres tipos de goces que se agregan a los que hemos desarrollado
durante nuestro paseo por la historia: el goce de la masturbacion,
el goce de la instancia de control (nivel del clitoris), el goce del
otro sexo (nivel de la vagina).
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2-1 La historia de Mariana y la fascinacion del falo

Llega Mariana de 22 afios y me habla de lo que habia hecho
gracias a un libro de 1974 que hablaba de las terapias sexuales.!®
Me habla del pene del que habia sido su pareja, Juan.

La escucho y pienso que en el siglo XX, el poder se ha identifica-
do en su figurabilidad al falo pero con una caracteristica: es un falo
erecto, es un falo que no desfallece, siempre estd “al palo”.

El falo erecto es la imagen del poder y no resulta raro entonces
todo lo que ha realizado Mariana con su hombre para ayudarlo en
esa tarea de lograr la firmeza de su pene que se mantenia flaccido
cuando era el momento de hacer el amor.

Mariana tenia una Biblia de tapa negra y crucifijo dorado, arri-
ba estaba ubicado el libro de terapia sexual. Cuando llega al trata-
miento esta sola, sin Juan, también estd embarazada y tiene el
calefén descompuesto.

Surge la historia con su familia, el cambio de ciudad, el padre
que aparece muy de vez en cuando. Ella porque es su hija se pre-
gunta sobre su interés por ella. Hay que poner punto y seguido
para hablar de la dificil relacién con la madre y la manera en que
ella qued6 embarazada.

Es incomprensible por qué Mariana cambié su método anticon-
ceptivo pasando de las pastillas al profilactico. Es doblemente in-
comprensible; primero, porque lo que recomiendan desde las dis-
ciplinas cientificas es preservativos en relaciones esporddicas y pas-
tillas para relaciones estables y segundo, porque Mariana espera-
ba que Juan se pusiera profildcticos cuando tenia problemas de
ereccion.

Cuando Mariana estuvo frente a ese falo disfuncional dejé de
tomar las pastillas que venia tomando desde hacia dos afios y fue
el pene de él quien eligié no ponerse el profildctico una tarde cuando
parecian solucionados todos los problemas.

Lo que me parece es que Mariana no pensd en eso pues se em-
pezo a ocupar y preocupar por los problemas que veia pasaban en

15. Kaplan, Helen, La nueva terapia sexual, Alianza, Espafia, 1974.
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ese pene que expulsaba sus liquidos con mucha ansiedad por mo-
mentos y por otros se mantenia imperturbable a lo que ambos de-
cidian y aparentemente querian hacer.

En ese libro, en la mesita de luz, encontré que le proponian
ejercitaciones para que llevara a cabo con su pareja y hasta mir6
con mucho cuidado los dibujitos que estaban alli expuestos. Ha-
blaban de una mujer-esposa que debia ayudar a su hombre-mari-
do a superar mediante ejercicios estos problemas que llamaban
disfuncionales.

“Esta bueno”, pensé Mariana. Lo mejor parecia estar en que la
esposa debia ayudar, ser instrumento de la mejoria del otro. La
tarea del marido era atravesar “una verdadera experiencia sexual”
cuyos requisitos eran prestar la mds minima atencion a su esposa
quien le realizaba las operaciones en su pene. Debia prestar la
mayor atencién a su pene y a las células sensibles de esta parte de
su cuerpo y cuando estuviera por explotar, habia que detener el
trabajo manual (u oral, aclaraban), aguantar y después de un rato
volver a recomenzar.

Mariana habia subrayado el libro con resaltador amarillo: “La
esposa debe tomar el pene de su marido mientras lo estimula ma-
nualmente (u oralmente si lo prefiere) mientras tanto el hombre
yace boca arriba y se le advierte que no preste atencién a su espo-
sa, porque la ansiedad y los conflictos provocados por una preocu-
pacién obsesiva por la compafiera distraen con frecuencia al pa-
ciente de la verdadera experiencia sexual”.

Asi comenzaron las ejercitaciones que estaban escritas en el
libro. Con un éxito realmente muy pronunciado, ambos comenza-
ron a gozar. Mientras ella seguia la lectura del libro donde leia:
“Que la gratificaciéon inmediata de la esposa va a ser relativamente
escasa y que el peso del tratamiento va a recaer en el marido”,
realizaba los ejercicios viendo como el pene respondia a las
ejercitaciones y ella se fascinaba con ese 6rgano y cémo lograba
que le prestaran tanta atencidén y que de él se esperaran tantas
cosas.
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-1-

El falo y la vertiente clasica del fascinus, “...el fascinus es la
palabra romana que significa falo. Hay una piedra donde est4 es-
culpido el fascinus tosco que el escultor ha rodeado con estas pala-
bras: Aqui habita la felicidad”.1

Y el fascinus aparece erecto. Si bien ha sido con los siglos pasible
de una represion pues la ereccion era el toque animal, la parte que
se resistia a la racionalidad cartesiana; en el siglo XX aparece una
inversion: el poder aparece con su cualidad eréctil a pleno. El po-
der es quien la tiene mas larga, en su maxima capacidad eréctil, es
quien llega mas lejos en la comparacion entre unos y otros.

El poder del falo hace que hasta la esposa se comprometa con
él y el falo del marido se convierta en el objeto que normativiza al
deseo. Y ella misma se ubica como instrumento de ese deseo. Es
incompresible pero ella goza de ese lugar a pesar de que le dicen
que ella no obtendra gratificaciones y que la verdadera experien-
cia sexual es la del marido con su falo. Ella estara incluida como
instrumento del otro, instrumento a ser suprimido del pensamiento.

Mariana habia llevado a cabo la terapia sexual sin tener tera-
peuta alguno, solo a partir de la lectura del libro. Lo cuenta ahora
en tratamiento, ese tratamiento sexual se lo habia automedicado,
acepta que estuvo mal, que no tendria que haber tomado el falo del
otro en sus manos y ahora camina sola por la casa. No es que esa
experiencia fuera determinante para que €l decidiera irse, no se trata
de decisién alguna de parte de él sino que algo del falo se empecinaba
en no funcionar y eso a él le resulté inaguantable, insoportable, y no
supo si por vergiienza o angustia se fue de su lado, y ella embarazada.

Al libro de la terapia sexual Mariana lo habia puesto encima de
la Biblia, de esa Biblia que su madre interpretaba dentro de una
congregacion llamada “Testigos de Jehova” quienes entre otras
cuestiones pregonaban el pronto fin del mundo y veian en cada
hecho de la realidad una confirmacién de la desaparicion del mun-
do para muchos y la llegada del mundo para unos pocos elegidos.

16. Quignard, Pascal, El sexo y el espanto, Cuadernos del Litoral, Cérdoba, 2000.
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Mariana se drogaba mirando televisién. Estaba mirando un pro-
grama de reality show, expectante pues estaban por echar a uno de
los participantes que ella hubiera querido que gane, cuando en el
corte ve un flash de noticias mostrando cémo casi toda la provincia
de Buenos Aires estaba inundada y la zona habia sido declarada en
emergencia nacional. No llegé a pensar en la
madre ni en lo razonable de sus interpreta-
ciones apocalipticas porque recordé que ella Q
habia sido echada de esa congregacién por-
que le cuestionaban no sélo su ansiedad
sexual sino, sobre todo, que los hombres
elegidos no fueran de la misma congrega-
cién. Mariana habia quedado afuera, se ha-
bia quedado al margen, no formaria parte
del grupo de los elegidos.

Cuando se levanté para ir al bafio,
pensando algin nombre para su futuro
hijo que esperaba fuera vardn, abrié la
canilla para ducharse y not6 que el calefén
no funcionaba, que se habia descompuesto,
ahi penso que estaba sola para enfrentar su
futuro. Se angusti6 y llamo para comen-
zar un tratamiento psicoldgico.

-2

El arreglo del calefén se pregona como una tarea de hombres,
una tarea con el afuera, con la valvula, con el gas. De la mujer se
esperan las tareas con el adentro, la organizacién de los eventos
diarios de alimentacién y educacién de los chicos. Y esto conduce
a que hombres y mujeres no se crucen en la casa y solamente pues-
tos uno al lado del otro para pasar la noche, toquen el cuerpo que
tienen al lado.

La noche era el momento en que Mariana se angustiaba. Duran-
te el dia, iba y venia lo mas bien, por eso se sorprendio al acordarse
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de su falta de marido cuando descubrié que el calefén no prendia a
la hora del agua caliente. Esto era un problema porque ella no podia
sola, tenfa poca plata, apenas le alcanzaba con lo que ganaba en una
compaiiia de seguros de siniestros de automoviles y algo de plata
que le daba la madre porque Juan estaba en la lona.

No es que a Mariana le molestara la cuestién moral de no tener
un hombre en la cama, no se trataba del lado moral sino del lado
funcional, del lado en que ella se debia arreglar sola.

Mariana hablaba del pene de Juan cuya fascinacién causaba un
desbalanceo entre un érgano genital y otro. La experiencia del pene
se absolutiza, se aleja del portador, del que supuestamente lo lleva
encima. Ahi, solamente ahi, podemos hablar del falo, ese érgano
que se vuelve un significante como diria Jacques Lacan.

El goce del falo nos convierte a nosotros en instrumentos de su
égida, en subditos de su altar y a cambio pues de eso se trata el
reinado —de un intercambio entre reyes y plebeyos— nos da cobijo,
nos introduce en su “calentura”, nos deja integrar el equipo de los
que aceptan las normas félicas.

En esta historia pasan y nos pasan paradojas: uno de los 6rga-
nos genitales se convierte en el tinico drgano y deja de pertenecer
a un género, del pene adviene el falo y éste no es propiedad de un
hombre sino del intercambio. Puesto en funcién muestra las caracte-
risticas de su goce: normativizador, omnipresente y endiosado.

Todavia frente a la television, Mariana pasa programas un poco
ansiosa por lo que va a venirle encima cuando nazca su hijo, hace
zapping. A pesar de que le ruegan que no lo haga, que se quede con
ellos, ella pasa de un canal a otro aunque algunos canales se repi-
tan con mayor frecuencia: los programas de noticias y los progra-
mas infantiles. Mariana necesitaba noticias que le hicieran corroborar
que su madre tenia razén, que el mundo estaba por desaparecer y que
ella iba a estar en ese mundo desaparecido. También necesitaba ver
programas infantiles para saber cantarle a sus hijos canciones de
chicos y contarles los cuentos que su madre con tanta devocion e
infinidad de detalles y emociones le contaba.

63

2-2 Marcela y la paradoja de la nada

Llega Marcela, una adolescente de 16 afios, habla sobre su falta
de ganas y dice una palabra que me llama la atencion: “paja”.

Si la masturbacién fue pensada como el modelo de la nocividad
desde mediados del siglo XVIII, causa de las somatizaciones que
hipotecaban el porvenir, si Freud contaba a principios del siglo XX
cédmo sus pacientes consideraban que las causas de sus patologias
estaban motivadas en la masturbacién, podemos afirmar que este
tema permanece en el tiempo.

La masturbacion tiene consecuencias y éstas no pueden sino
aparecer en la actualidad. Por eso me llam¢ la atencién esa pala-
bra que se podia elevar a la categoria de significante cuya apari-
cién frecuente en la clinica de los adolescentes habla de un tipo de
goce paraddjico, el goce de la nada. ¢Cémo explicar las ganas de
hacer nada y al mismo tiempo las ganas de nada?

Para desear la nada se necesita un enorme esfuerzo, una activi-
dad bien dirigida y audaz, en cambio, las ganas de hacer nada es
la desmotivacién, la comprobacién del esfuerzo que no se va a
realizar.

La “paja” es casi un estado animico de la actualidad de los ado-
lescentes quienes por un lado tienen pocas ganas de hacer algo
pero por otro lado se empecinan en hacer nada frente a las impo-
siciones de los otros.

-1-

Marcela habia repetido un afio de secundaria en una escuela
privada, al no poder continuar en esa escuela la cambian a otra y
ahora no hacia nada y por supuesto le estaba yendo mal. ¢Iba a
repetir nuevamente? Aunque parecia una segunda repeticién, para
Marcela no era lo mismo; la primera no se la esperaba, ésta, en
cambio, era previsible porque decia no tener nada de ganas de
estudiar. Esta “paja” hace referencia a la desmotivacién, a las ga-
nas de hacer nada.
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Nos conocemos, recién nos conocemos y le digo que si quiere
repetir va a repetir y que si la primera vez que habia repetido para
ella fue durisima, ésta que estaba viviendo, ya desde ahora, a mi-
tad del afo, se la estaba buscando.

Marcela coincide pero dice que no es lo mismo una y otra repe-
ticion. Antes lo habia vivido pasivamente y ahora lo buscaba acti-
vamente. Antes era de una manera y ahora era distinto, antes no
hablaba mucho, pasaba desapercibida; ahora desafiaba a todos
los que intentaban decirle qué tenia que hacer. Y no le importaba
perder.

Marcela habia cambiado, antes podian mandarla, ahora ante el
mandato decia: “No voy a hacer nada que me manden sin tener las
ganas de hacerlo” y ademas queria que esas ganas nacieran de ella
misma. Frente a la imposicion, decia “nada” como la manera de
responder a las imposiciones del otro.

Esta caracteristica desafiante del goce de la nada es semejante
a lo que plantean las anoréxicas frente a las imposiciones del otro,
desean la nada como forma de sostener un espacio donde el deseo
en algin momento pueda movilizarse.

Dos “nadas” que hablan por un lado de las ganas de nada y por
otro de la falta de motivacidn para hacer algo que requiera un
esfuerzo. Dos “nadas” que hablan de un goce que circunscribe su
campo de accién en patologias aparentemente tan distintas como
la depresion y la anorexia.

El goce de la nada desafia al poder mostrando las imposiciones
del otro pero al mismo tiempo y ésta es su paradoja, la nada es
incomprensible, va mas alla del otro. No se puede comprender el
deseo de nada, el sujeto se desafilia del deseo pues el deseo es de
algo, el deseo de nada refiere al momento constitutivo cuando deseo
y goce no estaban separados, ese punto radical donde el deseo de
nada deja un lugar a la incertidumbre, a lo incierto para posibilitar
el movimiento propio del deseo.

El significante “paja” alude a la falta de ganas como un indica-
dor de lo que estamos viviendo pero también al fondo de angustia
donde la incertidumbre es causa del deseo.
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2-3 Gabriela y la pasividad del objeto

—¢Te gusto?

—Decime... ¢te gustd? —ruega José, de
27 afios, quien ha intentado llegar a lo
mds profundo de Gabriela. Ella, ab-
sorta, constata que en el fondo el goce
es insondable, iy es tan liviano!

El se sentia inseguro pues ella
durante las relaciones sexuales se
movia demasiado, él pensaba que era
demasiado activa y que esa actividad
“de mas” lo perjudicaba para tener se-
guridad en si mismo. Ahi le
cambiaba la voz y comenzaba
a hablar con diminutivos: SRR
conchita, pitito, besitos, e
tetitas y le preguntaba a ella acerca de lo que habia
sentido.

Esos movimientos de mas no lo dejaban acomodarse.

Su pregunta acerca de si le habia gustado era para calmarse,
para saber algo de su goce. Y ella absorta, con su goce insondable
y sin poder decir palabra frente a eso tan liviano y por lo tanto tan
movedizo, calld un segundo y dijo a renglén seguido que no era asi
como se hacia.

El pensaba que se referia a hacer el amor y sentia que se iba
achicando cada vez mds y cada vez mds le costaba sentirse con
poder sexual para agarrarla de una manera segura y demostrarle
que ella era de €l y que la estaba penetrando de esa manera que no
olvidaria. Pero no, en cambio, ese movimiento suyo, esa no pasivi-
dad de objeto, esa manera de demostrar que no estaba satisfecha
con la forma en que él la tomaba y le hacia el amor, lo iba empe-
quefieciendo.

José se ponia a recordar a sus mujeres pasadas, todo habia sido
distinto. Por momentos cuando hacian el amor las habia sentido
desguarnecidas, en sus manos, entregadas como objetos que le
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pertenecian. Esas mujeres parecian aceptar por momentos, ser ese
objeto y se adaptaban a lo que sus manos y su 6rgano genital rea-
lizaban.

José pensaba que ese entregarse al goce del otro iba acompa-
fiado de algo que llamaba pasividad, a un ordenanamiento donde
habia un sujeto y un objeto, una relacién disimétrica entre ambos
y él en esas historias creia haber sido sujeto, pero ahora Gabriela...

Con Gabriela era distinto, los dos parecian buscar en el otro esa
condicién de objeto que los legalizara en el lugar de sujeto con
movimientos propios. No podia asegurar que Gabriela buscara lo
mismo que él pero ella no aceptaba ubicarse en el lugar de objeto y la
supuesta pasividad para ser tomada en sus manos.

Gabriela, un par de veces, le habia dicho que en el lugar donde
él la queria ubicar, ella sentia un dolor, habia un dolor para ella. Y
que ella, como era muy temerosa del dolor, no se animaba a llegar
alli por mas que habia oido que después de ese dolor venia un
placer muy especial, ella no lo resistia.

No soportaba a José con su intento de tomarla de esa manera,
no resistia que una mujer tuviera que ponerse como objeto en rela-
cién al goce del otro y se preguntaba sobre los derechos igualitarios
de hombres y mujeres. Cuestionaba esa especie de obligacion que
compelia a una mujer a tener que ocupar el lugar de objeto y cues-
tionaba si no seria esa posicion de objeto otra forma en que los
hombres mantenian al género femenino, al sexo llamado débil,
bajo la mano de una dominacion.

-1-

Javier hablaba de sus movimientos cortados en seco por el
movimiento de ella y ese movimiento me empez6 a confundir a mi.

Gabriela planteaba que habia un tipo de masoquismo que po-
driamos llamar femenino en el lugar del goce del objeto, un dolor
propio de la posicidn del objeto femenino. Gabriela estaba hablan-
do de uno de los temas que me condujeron a intentar escribir este
libro: las preguntas y la incertidumbre acerca del masoquismo fe-
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menino y su relacién con el género femenino. Gabriela estaba ha-
blando de eso. Ella, una mujer, sostenia que le producia rechazo
dejarse atrapar en ese lugar “femenino”.

Esto agregaba un nuevo elemento que no habia percibido al
comienzo cuando habia distinguido la mujer que no existe del au-
ditorio lleno de mujeres, lo singular del plural.

Gabriela ubica al masoquismo femenino en el camino del obje-
to que una mujer puede o no soportar. Una posicién femenina que
puede no ser soportada por una mujer. Si al comienzo distingui el
singular del plural, la mujer de las mujeres, ahora debia agregar
otro elemento: una mujer. Alli donde esperaba que la cuestién del
masoquismo femenino se explicara como el término de una impre-
cacion sobre el otro sexo y como una forma de dominacién de lo
mas intimo del otro, Gabriela abria un nuevo camino.

Este término abria una nueva busqueda acerca de los caminos
posibles de una mujer, también abria nuevos interrogantes: ¢Como
surge una mujer para que pueda analogarse la posicién masoquis-
ta del goce del objeto con la posicién femenina? ¢Cudles son los
caminos que se abren a una mujer puesta frente a la actualidad de
sus goces?

Era una nueva apertura del tema, un relanzarlo para otro lado,
hacia otros textos, hacia otra escritura. Asi naci6 el libro II que
marca una ruptura con la primera parte, al mismo tiempo que
mantiene una coherencia en los interrogantes acerca de la posi-
cién femenina, el género femenino y como cada una de las muje-
res se enfrenta a esto.
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Libro 2

INTRODUCCION

na mujer es un viaje, un viaje donde hay pasajes que pagar,

perspectivas diferentes para mirar, muchos cuentos para

pasar el rato, estaciones donde bajar y divertirse pero tam-
bién detenciones, embotellamientos, miradas melancolizadas por
lo que ha pasado, quemazones de ansiedad por todo el cuerpo
frente a la incertidumbre, destrozos de caminos y caminantes y
sobre todo hay caidas, muchas caidas.

Una mujer acontece en el mismo viaje, es un viaje particular
pues no permite armar las valijas, pensar en lo que va a venit No
hay comienzo de viaje, ni alguien que diga: “empecemos”. Es como
si de repente esta misma mafiana, ahora mismo, estan en casay de
pronto acontece una caida, al instante ya estdn metidos en una
especie de embudo, un tinel desconcertante en el que caen, como
le pasé a Alicia.

Ella estaba muy tranquila al lado de la hermana leyendo
y aparecidé un conejito con ojos rojos. Al seguirlo y ]
meterse en la madriguera, le empiezan a pasar
cosas. Se encuentra con otras criaturas, tiene
cambios en su propio cuerpo, su altura no se | .

mantiene en identidad consigo misma —se ey _:I ¥
.o - — r
agrandaba hasta tener cuello de jirafa, se gy - T )

achicaba hasta que sus hombros tocaban el
suelo— y hasta se encuentra con una oruga
que sabemos de buenas fuentes que era un |
psicoanalista, un viejo analista, que se encuen- |
tra con esa nena cambiante que lo pone a prue-
ba, que quiere hacerle pasar papelonesy le pide
que la ayude con lo que le estd pasando. L
Alicia era una nena comun y corriente a la

T
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que un hombre que no era su padre le contaba cuentos. La invitaba
a su casa, le preparaba el té y le contaba historias que la tenian a
ella misma como protagonista. Ella escuchaba esas maravillosas
aventurasy un dia le ruega que las escriba para poder leerlas cuantas
veces y en el momento que ella desee. El hombre duda pero acepta
y de ese ruego nace el libro Alicia en el Pais de las Maravillas. El
hombre tenia razones fundadas para dudar pues él era un reputa-
do cientifico, un tratadista de légica, un profesor de matemadtica.
El, Charles Dogson, ¢escribir un libro para chicos?

Finalmente lo escribe pero cambia su nombre, se pone un seu-
donimo: Lewis Carrol y por él es renombrado y llega hasta noso-
tros como autor de Alicia.

Este cuento fue una manera para mi de comprender los dos
lados: un lado descriptible, l6gico y el otro el que nacia a partir de
un renombrarse. De un lado el nombre de ciencia, la necesidad de
unir lo particular a lo universal como momentos de la verdad, del otro
lado, el cambio de nombre, el ser otro del que uno es, el otro sexo.

La separacion de dos lados irreconciliables e imposibles de yuxta-
poner uno con otro no era la separaciéon de géneros, esos dos lados
diferian tanto como Charles Dogson y Lewis Carroll.

-1-

Alicia, cuando se detiene la caida, se pregunta sobre su identi-
dad y como no sabe que quedé de ella, resuelve ir en su bisqueda.

En esta busqueda, recordando el cuento se me aparece un re-
cuerdo de cuando yo tenia la edad de Alicia. Este recuerdo fue
clave. Si antes temia la inclusién de mi cuerpo y mi subjetividad
entrelazado con las palabras, ahora me ayudaba a continuar el
tema de la cuestion femenina.

Ahora ya no se trataba de marcar los discursos que hablaban
del sexo, ni las criticas que llegaban cuestionando desde la insigni-
ficancia hasta la “paja” del tema sino que se trataba de cuentos
que nos habian contado, de la reminiscencia de nuestro pasado.

Una nena anterior a una mujer escuchaba con mucha atencién
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lo que le contaban, cdmo se lo contaban y qué inclusion tenia ella
misma en la historia. Alicia trajo esa escena que me habia ocurrido
a su misma edad. Un recuerdo que me dejaba vislumbrar una cai-
da, un golpearme la cabeza, las baldosas duras y la necesidad de
ubicar la identidad en relacion a una mujer.

Una tarde cuando andando en bicicleta, quedaron atorados mis
pies en los pedales, mi cabeza cayo contra las duras baldosas. Al
igual que Alicia, después de la caida me levanté y me pregunté por
mi identidad. Como ella comencé a decir en voz alta las tablas de
multiplicar, quizas pensé que mi identidad se encontraba encerra-
da en el manejo de esos conocimientos; pero también ocurrié otra
cosa, ademas de las tablas de multiplicar y la repeticién de mi
nombre para ver si yo era yo, miré para el lado en que estaba una
chica que me gustaba.

Después que aparece ese atisbo de recuerdo, se hace presente
la imagen de esa chica alta, rubia, ojos claros, dulce, con la que
habiamos estado hablando de distintos cuentos infantiles; ademas
de Alicia, habiamos hablado de Blancanieves, La Cenicienta, de las
brujas.

Algo de ese golpe en la cabeza, 1a buisqueda de la identidad, esa
mirada hacia ella, sus ojos fascinados por lo que escuchaba, obser-
vé con sorpresa que esos cuentos que recordé después de levantar-
me de la caida, tenfan como protagonistas a nenas. Y esto fue una
clave, como una llave que me iba a servir para comprender no sélo
lo que escuchaba de los pacientes sino para dar sentido a la sepa-
racién en dos lados: el lado légico y el otro lado, aquel atravesado
por la duplicacién que comenzaba, tanto con un renombrarse del
autor, tanto con una nena que era objeto y protagonista de una
historia.

La cuestién de la mujer, esa que tenia una rara existencia, no
seria alcanzada intentando cernir una verdad objetiva del asunto
sino describiendo esa duplicacién, ese renombrarse y ese
protagonismo al que es arrojada del lugar de quien escucha.

Dos lados: un nombre de ciencia que cuida su reputacién y un
nombre fabulado sostenido por el deseo de una nena. En ese lado,
la nena también duplicada: la protagonista del cuento y la que
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pide ser contada. Quizas el otro lado no sea mas que eso, cantida-
des de duplicaciones que se entrelazan unas con otras y el deseo
de comenzar a recorrer los caminos que se fueron abriendo.

-2

Los viajes pueden ser “maravillosos” como el de Alicia pero tam-
bién estan esos otros viajes, que les ocurren a otras nenas, por ejem-
plo a La Cenicienta. Su viaje es bien distinto, el hombre que le tiene
que contar historias, un hombre muy especial, su padre, no aparece,
la deja en la peor posicién pues esta frente a una madre (madras-
tra) que no la ama y la goza convirtiéndola de hija a sirvienta.

También esta Blancanieves que muestra un viaje donde su mira-
da esta hipotecada en la pregunta al espejo sobre la maxima belle-
zay la ubicacidn de otra mujer, la mas bella que atrapa su mirada.
Por esta mirada en el espejo del si mismo, una mujer se convierte
en bruja: los ojos turbios, su aspecto descabellado y urdiendo algu-
na estrategia vengativa.

También esta Maria, una paciente, mas que una paciente, una
mujer que se enferma durante el viaje. Ella no olvidara un episo-
dio que le ocurrié y donde ubica el comienzo, la causa dice. Una
noche cuando organizo6 una fiesta sorpresa para el novio y; espe-
rando que llegara, le agarré un miedo atroz. Fue hacia el bafio, se
empezd a mirar al espejo y lo que vio le espantd: una cara detras
de su cara, idebia ser suya! pero una cara deformada, “espantoso”
dijo y desde ese momento su vida no fue igual. No tenia miedo a
salir a la calle, a ser pisada por un automovil pero si tenia miedo a
salir y que le volviera a pasar lo que esa vez le pasd y ahora sale
con benzodiacepinas, ipor las dudas!, se lo habian medicado. iCual-
quier cosa antes de volver a sentir lo que habia sentido en aquella
ocasion!

Viajes diferentes, del maravilloso de Alicia al pesadillesco de
Maria, de la pregunta por el goce materno de La Cenicienta a la
pregunta por la otra mujer de Blancanieves. Todos viajes de nenas
protagonistas, todos viajes donde aparece algun tipo de duplica-
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cién: en la otra mujer, en la madre, en la propia cara deformada y
en el deseo de alejarse de todo lo conocido.

La pregunta acerca de la mujer es el mismo viaje donde se va
mostrando, en los caminos que se abren y en lo sentido de su reco-
rrido, lo que marca nuestra identidad.

-3-

Alicia cuando sale del tinel desconcertante no sabe quién es
después de la caida: “Estoy segura que no soy Ada, ella tiene bu-
cles muy largos, y yo no los tengo. Estoy segura que no soy Mabel,
porque yo sé muchas cosas y ella muy pocas... Ademads ella es ella
y yo soy yo... iOhh Dios! iQué enredado es todo esto! Veré si me
acuerdo de todo lo que sé: cuatro por cinco, doce; cuatro por seis,
trece, cuatro por siete...”.1”

Muchas veces, como Alicia, intentamos convertir la pregunta
por la identidad de un saber a un conocimiento que podemos ateso-
rar y hasta nos convencemos que podemos decir: “Soy esto”, “Seguro
yo soy esto”, “Yo soy lo que he vivido y lo que he aprendido”.

La pregunta por la identidad no es una pregunta cualquiera y
menos que menos, la pregunta por la identidad de una mujer Esa
pregunta mas que pregunta es un problema. Una pregunta se su-
pone que es enunciada para encontrar una respuesta y en esa res-
puesta estd la misma resolucién de la pregunta, lo cual pareciera
l6gico pero la pregunta por la identidad tiene otra “légica resoluti-
va”. Si una mujer esta convencida y dice: “Soy esto” queda petrifi-
cada, inmovilizada en el acto. La respuesta en la consistencia del
ser tiene el efecto de quemar, de pulverizar, de agotar la pregunta
antes que resolverla y ahora sin la pregunta, la respuesta no habla
de la identidad sino de su peso, de lo que tiene de gravedad.

Si la identidad fuera un conocimiento que se atesorara, Alicia
luego de la caida, podria encontrarla en las tablas de multiplicar
que le habian ensefiado en la escuela. Pero alli encuentra sélo el

17. Carrol, Lewis, Alicia en el pais de las maravillas, Pag. 7, Porrda, Espaiia.
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conocimiento, en cambio, el saber sobre el ser mujer lo encontrara
en el viaje.

Me intereso el encuentro con una vieja oruga, un psicoanalista
con pipa y conocedor de los hongos alucindgenos que le ensefia un
saber hacer con los cambios, también el encuentro con la reina que
se la pasaba cortando cabezas cuando se enojaba e invitando a
jugar al croquet ante la falta de jugadores por decapitacién. Alli
aprende Alicia sobre la dimensién politica.

Ese pasaje del conocimiento al saber, de las tablas de multipli-
car a la pregunta por el ser mujer, Alicia lo descubrira durante su
viaje, pues la respuesta estd en el viaje mismo. Alicia intentard dar
testimonio de ello y frente a un jurado sostendra que hay leyes en
la vida que no estan escritas en ningiin cédigo de jurisprudencia.

Alicia sentada al lado de su hermana que estaba leyendo un
libro que no tenia ni grabados ni didlogos, divisa de pronto un
conejo de ojos rojizos que paso cerca de ella apurado diciendo que
llegaria tarde, comienza a seguirlo y se mete por la madriguera, en
un pozo profundo. Ella se arroja alli, se arroja a ese agujero que no
sabe donde conducird, sigue al conejo “... sin pensar ni un solo
instante en como podria salir después de alli”. Una nena se arroja
alli, a un agujero sin medir las consecuencias.

El saber acerca de la mujer implica el viaje, la caida hacia un
otro lado que desconocemos, un lado donde no estamos tan bien
vestidos y cuyos riesgos son dificiles de evaluat Un otro campo
donde no hay un saber determinado, no hay premisas universales
ni conclusiones terminantes. Dos campos bien distintos, uno apun-
ta a la explicacién mientras el otro es el “no todo”, no todo lo que
un ser humano hace, le hacen hacer o se pelea por hacer se puede
poner bajo coordenadas simbdlicas, bajo coordenadas universales
y comprobables del conocimiento.

Pero ¢quién nos asegura que ese mandarnos al otro lado no sea
una manera de arriesgarnos sin sentido, casi un suicidio? No hay
garantias en ese otro lado que Jacques Lacan denomin¢ el lado del
“no todo”, no hay garantias de que ese viaje sea maravilloso o
pesadillesco pero cuando ese otro lado se abre, estamos ahi en
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calidad de protagonistas, somos protagonistas de ese cuento que
nos cuentan.

Nuestro viaje depende mucho del autor, de ese hombre que no
esta comodo en su traje y se renombra ante el deseo de una nena
fascinada por su voz y sus aventuras. El otro lado se abre por un
deseo “infantil”. El autor del libro Alicia en el Pais de las Maravillas
estaba sumamente interesado en el tema de lo infantil, diferente
de la preocupacion freudiana. Y este hombre invitando a las nenas
a tomar el té, inventando historias para ellas, logra que le deman-
den una historia que lo convierte en autor.

Freud también entra por lo infantil y hablando de la mujer dice
que ante la pregunta por su esencia, por su ser, por su identidad
hay que ir hacia su surgimiento. La mirada sobre esa génesis con-
vierte a Freud también en autor que se renombra y que
renombramos.

El otro lado se abre renombrandose, en la bisqueda del nom-
bre mas alla del “verdadero” del registro de natalidad, mas alla de
la verdad que aparece en un acta de nacimiento. En el otro campo
se trata del cuento, de quien escucha y de quien cuenta. Lewis
Carroll ya no es tratadista de 16gica sino un escritor por encargo,
un hombre que se renombra por el deseo de una nena amiga quien
se crea un nuevo nombre y muestra que mds alld de lo explicativo
propio de las matemadticas y la ldgicas, el otro lado es el viaje de
Alicia donde después de la caida por el embudo de lo incierto,
comienzan a pasarle cosas.

Alicia me hizo acordar a mi golpe de cabeza de nifio y muchos
afios después me ayuda a comprender no solamente el concepto
de masoquismo femenino de una manera novedosa sino a buscar
mi identidad entre las baldosas de la vereda y en los ojos que bus-
qué como referencia, a ella, a ver si me estaba mirando.

En este tiempo de viaje y escritura, se me abrieron tres caminos,
hoy tan claros como la cara de esa chica que miré a ver si me habia
visto caer, tres caminos que poco a poco fueron renombrandose: un
camino que conducia a la nada, a la necesidad de inventar el mismo
camino que no existe, otro llevaba por el camino del objeto, que
posibilitaba comprender de una manera original el concepto freu-
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diano de masoquismo femenino. El otro camino conducia al falo,
cuya mirada y turgencia me permitié comprender otro concepto
freudiano, el de “envidia del pene” que hasta ese momento me
resultaba dificil comprender y aceptar.

Tres caminos fueron apareciendo, que intentaré ir delineando
centrandome en el eje que pasa por la cuestiéon del masoquismo
femenino, pero sobre todo describiendo los zigzagueos de los dife-
rentes lugares que fui atravesando desde aquella caida y la identi-
dad desparramada en el retumbar de las baldosas en la cabeza.
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CAPITULO 1

EL CUENTO DE LA MUJER

1 cuento de la mujer implica una lucha politica porque “qué

es ser una mujer”, la pregunta, no es solamente una pregun

ta psicoanalitica sino que excede ese campo y tiene una raiz
que hay que leer desde dos puntos de vista: uno histérico y otro
actual.

A nivel histérico son las luchas que la mujer ha sostenido a lo
largo de todos los tiempos, y sobre todo en nuestra Modernidad,
donde la mujer aparece con una triple méascara. Por un lado la cara
de madre preocupada por el porvenir de sus hijos, por otro lado
aparece con la cara de objeto de deseo del hombre, de hombres y
mujeres, es la cara de la histérica que causa el deseo de apodera-
miento del otro. Una tercera cara: la bruja, con la mirada en lo que
falta en el presente, pregona y predice el futuro, siendo el nuevo
oraculo de la Modernidad, aun con ese aspecto descabellado en el
limite de lo femenino, en el limite de lo humano.

A nivel histérico, la mujer en la Modernidad tuvo tres caras: la
madre, la histérica, la bruja.

En el mundo actual las mujeres tienen un doble desafio. En este
mundo donde la ley es la del mas fuerte, la mujer, la considerada
débil por excelencia, se enfrasca en la lucha por la igualdad de los
derechos de género. Pero el mismo tiempo, una mujer lucha por
otra politica, no ceja en decir que otra politica es posible.

Otra politica frente a la actual politica que gracias a la
globalizacién de las teleimdgenes nos permite ver a distintas mu-
jeres vivir en distintos mundos: algunas deben ir tapadas de pies a
cabeza sin dejar “afuera” ninguna parte de su cuerpo hasta el pun-
to de llevar una “escafandra” llena de agujeritos para relacionarse

79




con ese afuera y poder caminar por la calle para volver rdpido a la
casa. Esas mujeres se contraponen a otras imagenes donde la mu-
jer es sostén y cabeza del hogar; lleva adelante el desarrollo labo-
ral y la crianza de los hijos.

Estas dos imdgenes aparentemente contrapuestas, contradicto-
rias, y lo son, tienen la caracteristica comun del preguntar, por un
lado, acerca de la identidad femenina y, por el otro, acerca del
poder de los hombres.

-1 -

La cuestion del poder trastorna a los hombres. Un ejemplo es
Macbeth cuando se da cuenta que ha quedado en el medio de un
charco de sangre. No estd ni en el comienzo ni ha llegado al otro
lado, no puede ni avanzar ni retroceder. El poder lo ha trastorna-
do, no puede escapar y todos a los que habia desangrado volvian a
ahogarlo. Ese era el sino de su destino hasta que su cuerpo es
atravesado por la muerte.

El poder estd en muchos lados, su caracteristica multiplicadora
y “metamorfoseadora” asume muchas formas, esta en el susurro
de su esposa, Lady Macbeth, que lo empuja a elevar sus deseos de
poder a la categoria de actos instigandolo con la acusacion de que
un verdadero hombre es aquel que vence al miedo y arriba a la
categoria del Hombre con mayuscula, aquél hombre que manda
sobre sus deseos y esto indefectiblemente lo llevaria a la toma del
poder. Este tipo de debate es muy de la Modernidad, recordemos
los debates psicoldgicos y filosoficos que tenian un Raskolnikov de
Dostoievsky y un Zaratustra de Nietsche.

La cuestion del hombre con el poder es un interrogante en nues-
tra cultura occidental, dice Juan David Nasio que “...podria lla-
marlo el interrogante que angustia al hombre: équé es lo que él
hombre puede?”'®

18. Nasio, Juan David, Entrevista en revista Imago agenda N° 54, Pég. 40, realizada
por Emilia Cueto, Letra Viva, Buenos Aires, 2002.
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“Lo que un hombre puede” trata del poder como significante y
como tal tiene varias lineas de significacion: una remite a la con-
quista del poder y dominio del otro, otra refiere a la potencia-
impotencia sexual, problemas disfuncionales que, por ejemplo, en
el siglo XX se han intentado solucionar en forma farmacolégica.
Una tercera linea de significacion refiere a las capacidades que
tiene el hombre de hacer con su vida, con sus deseos y con el otro.

Las formas del poder le llegan al hombre en forma bulliciosa
pero también en forma de susurro que le hiela la sangre, le pone
piel de gallina frente a la convocatoria a la accién. Lady Macbeth
es una tedrica de la cuestion del poder y le hace llegar a su marido
un susurro en la solapa, un mordisqueo que lo vuelve loco, le dice
que teme que no esté a la altura de sus deseos de poder le susurra:
“...desde este momento creeré tan fragil tu amor. (¢ Tienes miedo en
ser el mismo en dnimos y en obras que en deseos?”

Ella agrega que cumpliria con ese deseo de poder aunque tu-
viera que arrojar a su recién nacido de cabeza contra las baldosas:
“...he dado de mamar y sé lo grato que es amar al tierno ser que me
lacta. Bien, pues en el instante en que sonriese ante mi rostro, le hu-
biera arrancado el pezén de mi pecho de entre sus encias sin hueso, y
estrellandole el craneo, de haberlo jurado, como vos lo jurasteis”.!?

La Lady parece exagerar pues ni al comienzo ni al final tendra
hijos, uno de sus pesares mds grandes que la llevardn a deambular
como loca por el reino pero cuando le susurra a su marido no se
detiene en las pequefieces de la lactancia de una madre y su recién
nacido sino en la declamacién de que el poder es la igualacién de
los deseos con los actos y una voluntad de dominio que ubica a
Hombres con maytscula y hombres con minudscula.

Macbeth descubre ya tarde el engafio de este planteo que lo
llevé a terminar en el medio de un bafio de sangre y recuerda una
frase que le dijo a su esposa que no la pudo llevar a la categoria de
acto: “...me atrevo a lo que se atreve un hombre, quien se atreva a
mas no lo es”.2°

19. Shakeaspeare, William, La tragedia de Macbeth, Obras completas, Aguilar, Espaiia.
20. Ibid.
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El hombre, casi con desesperaciéon, comprende limites en su
condicion humana, si no hubiera una distancia, una hiancia entre
deseos y actos, el poder se desprenderia del hombre y lo dejaria
hecho un despojo, desalmado, ahogado en sangre.

El hombre tomado por el poder pierde el alma y en este camino
una mujer puede instigar con susurros escalofriantes de erotismo y
convocatorio al acto.

Este es el personaje que nos faltaba ademds de Blancanieves, La
Cenicienta, Maria y Alicia. Ademas de la caras de la mujer en la
Modernidad: la madre, la histérica, la bruja, agreguemos la cara
de la desalmada.

Lady Macbeth nos susurra un erotismo ligado al poder; la se-
duccién, la muerte. Lo desalmado desde la cara de una mujer agrega
a la cuestién politica, ademas de la lucha por la igualdad de dere-
chos y la lucha por otra politica posible, una mirada que reniega
de la diferencia entre los deseos y los actos, una apuesta a la
renegacién de la ética del poder.

-2

El tema de la mujer lleva a introducciones, a un tiempo previo
o de calentamiento antes de decir la palabra a “boca de jarro”.
Esto es propio de un objeto de estudio que conlleva infinidad de
imprecaciones, criticas, discursos, obsesiones, ansiedades. El tema
de la mujer conduce a hablar de lo turgente, lo obsceno, lo ligerito,
lo masoquista, lo dificil de comprender pero también de la rutina,
lo diario, lo que esta ahi y nadie se ocupa.

El tema de la mujer separa a las mujeres de la mujer y a éstas
de una mujer.

Una mujer nos tira de nuestro traje para que, con insistencia
frenética y angustiante, miremos nuestra actualidad de un terrible
sufrimiento e injusticia y falta de proyecto. Es la consecuencia de
lo desalmado del poder que se ha entretenido en la peor distribu-
cién que podemos imaginar, que nos lleva a elevar una enorme
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queja de agravio a la justicia como valor de consenso
entre gentes todas nacidas de mujer.

Una mujer nos abre al mundo, una mujer nos
deja ver nuestro temor en la vida y nuestro temor a
la muerte. !

Las introducciones son el intento siempre rei- /-"=' R ¥y
terado del hombre de buscar garantfas. Pero del  /#7~""
otro lado no las hay: aparece tanto un delirio
como la mayor verdad, tanto el miedo nos
asalta como nos animamos a llegar a las osa-
dias mas grandes. Todo a destiempo: cuan-
do pensamos que vamos saltando libremen-

te los rascacielos aparece un miedo atroz a — ;

andar por entre los dibujos de las baldosas.

Asi como en su viaje, Alicia no deja de cambias
en lo que continda iremos hacia lo que Freud denomi-
no6 como la psicologia de las profundidades y tampoco nosotros deja-
remos de cambiar.

La continuacién del viaje hacia la psicologia abisal nos llevara a
hablar del falo; fue Freud quien estudidé y descubrié que en un
momento de la vida, en un momento fundamental de la vida, exis-
te un pene adherido a una creencia del sujeto sobre si mismo, a una
premisa descabellada: la premisa universal del falo.

Freud habla de esta premisa universal del falo tanto para nenes
como para nenas y estudia lo que le pasa al falo en las mujeres. En
1933 a sus 77 afios, habla en la conferencia sobre la mujer “La
feminidad” de que las mujeres, ademds de tener dos tareas “en
mas” con respecto al hombre —cambio de zona erdgena rectora y
cambio en el objeto de eleccion sexual-, atraviesan una ruina, jus-
tamente del goce falico unido al objeto pene. Ese pene ahora cobra
una existencia que llamamos falo con un poder multiplicador y
una extrafla pregnancia pues toma a quien lo quiere tomar
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1-1 De la oruga con pipa a la identidad de Alicia

La politica se mete en lo mas intimo del otro y hay un sexo con
el que se han metido mas, ha sido mayormente silenciado, cuestio-
nado, reprimido, moralizado, imprecado. Todos esos mecanismos
constituyen el verdadero motor de una dominacién realizada a lo
largo de la historia y de la cual nuestra actualidad es su continuacion.

La Modernidad ha tomado nota de los continuos cambios de
una mujer y ha intentando hallar el punto del dominio en su mis-
mo centro donde se albergaria la clave del volatil capricho femeni-
no. El anatomista encuentra ese botén que, al hacerlo funcionar;
detiene ese loco cambio de la mujer que no se mantiene igual a si
misma. Pero ese botén ademas de encontrarlo en lo més recéndito
de la mujer hay que hallarlo una a una, lo cual obstaculiza el éxito,
pues si la mujer tiene cambios indominables, un caracter indécil,
es probable una gran cantidad de fracasos.

La mujer tiene cambios en su propio cuerpo, en sus zonas
erdgenas y también tiene cambios en sus elecciones de objeto amo-
roso. En la temprana nifiez Freud constatd un pasaje de una rela-
cién turbulenta con la madre hacia una “postura de descanso” en
la relacién con el padre.

Alicia sale del embudo, sus cambios son indominables, llega a
una habitacién de la cual no tiene forma de salir y todo se le com-
plica pues cambia de tamafio demasiado rapidamente. La puerta
de salida era muy pequeiia y estaba cerrada pero la llave que nece-
sitaba para abrirla estaba muy alta y ella no dejaba de cambiar
tenia cuello de jirafa y al minuto siguiente su hombro le rozaba el
piso. Siempre el tamafio inadecuado para tomar la llave, abrir la
puerta y pasar a la otra habitacion.

La mujer representa el cambio, pero un cambio que no permite
planificarlo con objetivos anticipados y claramente expuestos. No
se sabe bien para dénde se perfilan.

Agreguemos, para complicar, que hablar de cambio es también
una dificultad pues hay tantas clases de cambios que finalmente
hablar de una mujer y el cambio no clarifica nada sino que hasta
oscurece.
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Tantas personas hablan de cambios. Por ejemplo, ese hombre
que sostiene de su mujer que hay que agarrarse cuando ella esta
en esos “periodos” tan raros que tiene una vez por mes, o aquel
cientifico que explica los cambios hormonales que la mujer sufre
cuando esta con la menstruacion. iTantas personas cruzan la pala-
bra mujer con la palabra cambio! Hasta una mujer dice no enten-
derse a ella misma, por su inestabilidad y continuos cambios de
animos. No deja de transformarse, cambiar lo que suele ser, vol-
verse inestable a su propia forma.

Muchas veces se llama la atencidn sobre la relacién de la mujer
con el narcisismo, pareciera ser un dato verificable en la empiria
pero se trata de ese narcisismo que no se sostiene igual a si mismo
sino de un narcisismo cambiante. Una mujer a la mafiana se levan-
ta y se ve la mujer mas linda del mundo y a la tarde descubre un
gesto que la ha convertido en bruja.

Alicia estd indominable y en su camino se encuentra con una
oruga que fuma pipa arriba de un hongo gigante. Alicia, desquicia-
da, se queja de esos cambios que no paran ni un minuto, ni un
instante igual a si misma, y necesita hablar de eso. La oruga, que si
bien lleva nombre femenino es de sexo masculino, la escucha. Esta
oruga nos recuerda tanto al autor de Alicia que cambia su nombre
de Dogson a Carroll como a Freud a sus 77 afios escribiendo el
texto “La feminidad” pues la oruga es un viejo psicoanalista y se
renombra poniéndose apodo femenino que no seria tanto una po-
sicién “travestida” sino un “transformismo”.

Esta chiquilina irrespetuosa se encuentra con un viejo transfor-
mista y lo pone a prueba, lo carga y éste le dice que le va a pegar una
patada en el culo pero ademds la ayuda para que deje de cambiar
continuamente, le dona un saber hacer con sus cambios.

Vamos al texto.

La oruga ve a Alicia y le pregunta:

—¢Quién eres ta?

—Este... yo... yo... no estoy muy segura en este momento de
quien soy, seflor, —ella responde no muy segura.
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Hay algo de los cambios de la mujer que no pueden ser explica-
dos, Alicia no sabe como explicar esto que le esta pasando:

—¢&Qué quiere decir con eso? —le dice la oruga.

—Temo no poder explicarme mejor. Habiendo tenido tantas es-
taturas durante el dia, todo se torna muy confuso —dice Alicia quien
no ceja en su intento de explicacioén.

—No veo porqué -le contesta la oruga.

—Comprendo, dice Alicia, que no le parezca asi por ahora, pero
cuando usted se convierta en crisalida, lo que forzosamente tiene
que ocurrirle un dia u otro, y luego en mariposa, creo que también
se sentira algo desconcertado, ¢verdad?

Y la oruga le contesta:

—A ti te pasé eso.

La oruga no le da concesiones, no se apresura a comprender.
Parece que Alicia no fue a buen puerto para buscar comprension;
esa oruga que nombramos como analista no tiene como propdsito
comprender, ubicar a un individuo dentro de un grupo y decir “a
todas las mujeres les pasa lo mismo”. Tampoco busca ejemplos
vividos en su pasado, parte de su experiencia de hombre con afios,
no dice: —Yo tenfa un caso que le paso esto y esto... —La oruga no
generaliza, no modeliza los actos del otro, realza el plano singular
al decir a ti te paso esto.

Alicia duda que ese hombre orugado y viejo pueda ayudarla y
lo pone a prueba, pone a prueba al analista y le dice “no puedo
recordar ciertas cosas”, la oruga fumando le pregunta qué no pue-
de recordar y Alicia dice que no le salen las palabras de un texto
llamado “La abejita”, la oruga le hacer venir a la conciencia, las
primeras palabras:

—Fres viejo, padre...

La oruga le dice como sigue: “Eres viejo y te empeilas en dar
saltos mortales al entrar... eres viejo, te blanquea el mostacho pero
por sobre la cabeza te paras a cada instante, pregunto: ¢a tu edad
esto es interesante? Eres viejo, apenas dientes te quedan pero puesto
a comer un pato embaulas, eres viejo, casi no ves, pero una angui-
la mantienes en vilo en la punta de la nariz...”.

La oruga al terminar, mirdndola a los ojos, le dice que no se
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pase de lista, que siga su camino o que le va a dar un puntapié.
Alicia lo comienza a mirar de otra manera, por primera vez ha
percibido que tras esos bigotes y esa pipa hay un hombre que esta
comodo en su traje, bien plantado, mira para lugares que ella no
ve. Entonces le cuenta nuevamente lo desconcertante de su identi-
dad y de su tamafio, comienzan a hablar de todo lo que ha pasado.
La oruga antes de levantarse y dejarla sola le pregunta qué tamafio
le gustaria tener. Alicia no lo habia pensado, ya perdiéndose la
oruga le dice que tome un pedazo de hongo, le advierte que si
come de un lado del hongo crecera y si come un pedazo del otro
lado, disminuira su tamaifio. Se va.

La oruga porque es analista no explica lo que le pasa a Alicia
por la teoria metapsicolédgica o por la experiencia que tiene de afios
sino que le aporta un saber hacer con respecto a esos cambios.

La oruga le ensefia, no con recursos
pedagogicos, acerca de las caracteristi-
cas alucinégenas de la condicién feme-
nina en cuanto a su surgimiento: si toma
un pedazo de hongo del lado derecho
va a crecer y si toma del lado contrario
va a decrecer. El hombre con nombre
de mujer y Alicia se separan pero no es
un encuentro sin consecuencias.

El encuentro entre Alicia y la oruga
abre una dimensién distinta a la politi-
ca del meterse en lo més intimo del otro
para controlarlo. Alicia duda del otro,
{qué puede saber un viejo de una nena?
La oruga pelea con Alicia, construye con palabras a medio decir la
posibilidad de que esa nena lo escuche y después de decirle que le
va a pegar una patada en el culo si contintia dudando de que un
viejo pueda saber acerca de una nena, le ensefia un saber hacer
con su tamafio.

Esa oruga es un “viejo”, palabra necesaria de elevar a la condi-
cién significante pues sus lineas de significaciones nos llevan no
solamente a las cuestiones de edad, a la cercania con la muerte

Figura 4
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sino que remite al padre. También viejo remite a algo que no es
actual, que se quedd en el tiempo, que tiene otro tiempo diferente al
tiempo actual.

La oruga es un viejo analista que se interesa por los dichos,
aventuras, patologias y sexualidades de una nena y ubica, como
Freud, el enigma de una mujer en esos cambios de una nena que se
mete por el agujero de lo desconocido, planteando otra légica a la
explicacidn cientifica, diferente a la unién de lo particular con lo
general, otra légica centrada en lo singulat
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1-2 El cuento de La Cenicienta, una historia turbulenta
entre madre e hija

Un analista se encuentra con una nena pero
{qué pasaria si un analista se hubiera encon-
trado con una vieja que se comporta como una
nena? iCuantas turbulentas historias tendria
para contarle de cambios sin detencidn ni final!

Me gustaria contarles una historia que me
ocurrié cuando trabajaba, afios atras, en un
hospital publico y abri la puerta para una pri-
mera entrevista a una paciente. Era un joven
analista y la paciente que entré al consultorio
era la Cenicienta a los 60 afios. No era la pri-
mera vez que me pasaba una cosa asi, por eso
no me sorprendi6 tanto; un tiempo antes de conocerla a Cenicien-
ta, habia caido a la guardia externa del hospital una bruja y nos
habiamos visto durante un afio y medio sin dejar de hablar, duran-
te todo ese tiempo, del tema del destino y de ahi habia salido el
libro ¢Ddénde fueron a parar las escobas voladoras de las brujas?

¢De qué podriamos hablar con Cenicienta? Aunque, por supues-
to, éste no era su “verdadero nombre”, su verdadero nombre era
Cristina.

Habldbamos a sus 60 afios; ya vieja, de que el principe azul
habia sido un fiasco, que el zapatito iese fetiche! ain calzando en
su pie no correspondia a su pie.

Una gran queja para con el principe azul, a pesar de haberse
casado con él, no era quien decia. Era un impostor que se llamaba
Tomads, un hombre alcohdlico, un borracho con el que habia sido
inmensamente infeliz durante 30 afios de matrimonio idurante mas
de 30 afios! y ahora, encima se habia muerto y venia Cristina a ha-
blar a Salud Mental del recientemente muerto, del duelo a realizar.

De eso habldbamos con Cristina y también de la relacién de
estrago que puede haber entre una madre y una hija, en este caso
la madrastra, su madre al fin y al cabo, tomando en cuenta que su
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madre bioldgica habia muerto cuando ella era muy chiquita y atin
no recordaba.

Leyendo el texto freudiano “La feminidad” encontré una frase
que se referia a la importancia del goce materno para una mujer:
“... llegamos a la conviccion de que no es posible comprender a la
mujer si no se tiene en cuenta esta fase de vinculacién a la madre
anterior al complejo de edipo”.?! En ese texto, Freud ubicaba, para
la mujer, dos tareas en mds, no equiparables en el hombre: el pasa-
je de una zona erdgena a otra y un viraje de la turbulencia con ese
goce materno hacia una postura de descanso con la llegada a puer-
to paterno.

Muchos indicadores, ademas de los clinicos, ubicaban la rela-
cién madre-hija como una zona de turbulencia y la posibilidad de
estrago si ese pasaje al “puerto paterno” como postura de descan-
so, como iniciador del edipo, no se realizaba. Es lo que habia pasa-
do con Cenicienta: la relaciéon madre-hija habia sido una zona de
turbulencia y no habia llegado al “puerto paterno”, no habia reci-
bido esa proteccion y esa ayuda para salir del peor lugar en el que
una mujer puede estar.

Cristina decia que habia pasado el tiempo pero aun asi la ira
por la madrastra continuaba. De ella habia recibido todo el mal-
trato posible de ser hecho en la tierra, la injusticia mas grande: el
no ser querida como hija, el haber sido dejada para las tareas me-
nores, menos requeridas, que implicaban pasar de hija a sirvienta.
Encima, las hermanastras, las malditas que tenian todo el dere-
cho, hijas queridas de la madre, la gozaban.

-1-

Resultaba dificil hablar con Cristina pues su capacidad de re-
tencién y memoria eran casi nulas. No recordaba nada salvo las
escenas de martirio que habia vivido primero con su madrastra y
luego con Tomds. Tenia una gran dificultad para retener alguna

21. Freud, Sigmund: Nuevas conferencias de introduccién al psicoandlisis. Conferencia
XXXIII: La feminidad, Obras completas, Amorrortu, Buenos Aires.
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palabra, gesto, sefial que le pudiera dar. Esto le confirmaba todo el
tiempo lo que pensaba de ella misma: que era tonta. Ademads de
no lograr que la paciente recordara, no ya que comprendiera, en
varias ocasiones Cristina llegaba a horarios imprevistos, con ataques
de llanto tan tremendos que debia ser acompafiada al Servicio de
Salud Mental. Lloraba y lloraba y parecia, en vez de una mujer de 60
aflos, una nena de 6 con un ataque de llanto incontrolable.

Cristina me permitié pensar en el camino del masoquismo fe-
menino y en ese camino surgio la pregunta por la soportabilidad
del sufrimiento: ¢ Cuanto sufrimiento puede soportar un ser huma-
no? ¢De cuanto sufrimiento podemos ser objeto?

Un dia de esos en que llegé asi, tirada, sin poder mas, dijo aquella
frase. Venia sostenida de uno de sus hijos, anegada en las lagrimasde
su llanto. Cristina, farfullando sus infinitos martirios, dice su ver-
dad mas acongojadora: “Madre, {por qué me has abandonado?”

Frase que explica su nombre, Cristina es el nombre femenino
de Cristiano derivado del nombre de Cristo, si éste eleva su voz en
reclamo del abandono paterno, Cristina la levanta en reclamo del
abandono materno.

Su martirio es “en mas” que el martirio de Cristo porque al
abandono paterno agrega el abandono materno.

Su padre no aparece ¢quién habla del padre de Cenicienta? Su
padre no habia sido ningtin puerto de descanso y entonces éno es
dejada en las aguas turbias de la relacion con la madre, una relacion
que la anega, una relacién de estrago como lo dice Lacan?

Cristina se agarra de las vestiduras del padre y las vestiduras
caen. Ese padre es un hombre con mindscula, un hombre débil, un
hombre que no soporta las urgencias que le vienen de adentro.
Luego de la muerte de su madre, su padre se casa nuevamente,
como la madre de Hamlet, con urgencia, sin mediar duelo alguno.
Este padre es un hombre con mintscula, piensa Cristina, porque
no resiste los embates de las pulsiones sexuales y necesita garanti-
zarse una mujer en la casa.

Muchas veces escuchamos la frase: “Hay hombres que no pue-
den estar sin mujer” y ahi aparece la madrastra, pero no solamente
ella sino el duelo apresurado del padre que sin mediar demasiado
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tramite se vuelve a casar y a rehacer su vida como si su madre no
hubiera muerto y como si ella, la Cenicienta del cuento, no hubiera
perdido algo de los derechos “naturales” del amor:

Algunos hombres son débiles frente a la acechanza de las ur-
gencias sexuales y las necesidades de proteccién de madre. Frente
a esto, a lo mindsculo del hombre, aparece otro padre; un padre
que no es de carne y hueso, un padre que hace al deseo, un padre
con mayuscula: Dios.

Cristina se encomienda a Dios para que ponga justicia en el
mundo y compense sus enormes sufrimientos en vida. Asi, Cristina
hablaba de un padre impotente frente a las pulsiones sexuales y
un Padre causa de las pulsiones sexuales pero no tocado por esas
urgencias de descarga.

El padre se duplica, un padre impotente frente a sus deseos
sexuales y el otro Padre inmunizado contra los deseos sexuales.
Todo hombre que se le acerque es sospechable/sospechoso de ser
débil en la cuestién de la abstinencia sexual y frente a cada nuevo
hombre impotente esta Dios,
el incomparable, el
Unico, ante quien no
hay cuestionamiento

alguno, absolutamen-
te idealizado.

En ultima instancia,
el sufrimiento de estar en la vida, aquello que viene de las relacio-
nes con los otros y los cambios que vienen del propio cuerpo son
las tres fuentes de displacer que existen y cuya resolucion constru-
yen, lo que podemos llamar felicidad, o pesar. Cualquier respues-
ta, sea cual fuera, compromete el porvenir Si con Alicia nos en-
frentamos al azar de la caida por el embudo, con Cenicienta apa-
rece la posicion creyente que no la deja seguir el camino pues la
retiene en una posicién de “infantilismo psiquico” que no la deja
seguir aprendiendo en el viaje.

Freud en El malestar en la cultura escribia: “La técnica de la
religion consiste en reducir el valor de la vida y la intimidacién de
la inteligencia. A este precio, imponiendo por la fuerza al hombre

Sr—
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a la fijacién a un infantilismo psiquico lo hace participar de un
delirio colectivo y de esta manera la religion logra evitar a muchos
seres la caida en la neurosis”.

iCuantas veces nos preguntamos acerca de la relacién entre neu-
rosis y religion! Esta relacién aparece en el camino del objeto: el goce
religioso constituye una detencién del aprendizaje en la continua-
cién del viaje.

Freud remarca que la neurosis es la religién particular de cada
uno, una posicion creyente frente al Otro. Por el camino del objeto
aparece la pregunta por la soportabilidad del sufrimiento, la rela-
cion de estrago de una madre y una nena y el goce religioso. Tres
elementos que enmarcaran toda elecciéon de objeto, la posicion
neurdtica de cada uno en la vida.

_2.

Con la pregunta por la soportabilidad del sufrimiento, la deten-
cién en el infantilismo psiquico y la relacién de estrago en las pri-
meras relaciones tempranas podemos comprender la cuestion del
masoquismo femenino. Agregamos que son estos elementos los
que sostienen el fantasma como escena singular de cada uno que
muestra una letra masoquista donde un sujeto se corresponde a un
objeto deseado y gozado por el Otro.

Sila turbulencia en la relacién madre-hija no llega a buen puerto,
la nena queda anegada en llanto. Alicia casi termina ahogada en el
lago de sus lagrimas pero después descubre nuevos amigos. A la
Cenicienta siempre le ocurre lo peor el tinico puerto al que puede
llegar es al gran Padre por el sostén del goce de la religion, cuyo
goce la deja en un infantilismo psiquico, en una intimidacién de la
inteligencia que aparece evidente cuando llega sostenida a tirar su
cuerpo en la silla, a hablar de los inconmensurables sufrimientos
que estd soportando y a decirme que no puede recordar nada de lo
que le estoy diciendo. En ultima instancia, a dejarme impotente vien-
do como no la puedo ayudar.

Se creen las peores pacientes, nos preguntan cémo las resisti-
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mos, parecen no querer moverse de donde estan, es como si disfru-
taran de que una y otra vez las olas las dejen anegadas.

La Cenicienta, ademas de ser un cuento de las turbulencias ma-
dre-hija nos ilustra el camino del objeto, camino que es sin duda el
de la no correspondencia. El sujeto no se corresponde con su obje-
to pero los hombres no abandonan el intento de que ése y sélo ese
zapatito calce en el pie que le corresponde. La Cenicienta espera al
principe azul que le haga corresponder el zapatito en su pie y ahi
estriba el amor. Pero antes de que llegue el principe azul La Ceni-
cienta sufre y después, cuando el principe azul resulta ser Tomas,
sufre también.

Sino hay zapatito que corresponda a su pie y sélo a su pie, ella
espera y desespera mientras observa como el principe azul no acu-
de ala cita, ella debe sufrir como nadie a sufrido, eso la convierte
en Unica; ella y sélo ella con todo el sufrimiento del mundo.

Mientras espera sufre, el sufrimiento tiene un rasgo religioso,
le acerca la invocacion al Padre y al hijo.

A pesar de que el zapatito corresponde a su pie, ella observa
que no era como se lo habia imaginado, no todo era perfecto. ¢El
principe azul habia sido un fiasco? Ella queria mantenerse como
una nena. Tal vez se habia equivocado de principe y viniera otro.

Cristina en el libro de los nombres significa “la doncella que
sigue a Jesus”, nombre que remite a una misién: por medio del
sufrimiento debe mantenerse “absolutamente” virgen, sin dejarse
penetrar por cosa alguna ni por saber alguno.

Cuando Tomas la queria tomar sexualmente, la queria “pene-
trar”, ella se ponia como loca y comenzaban grandes peleas que no
terminaban nunca. Cuando el analista la queria “penetrar” con al-
gun sefialamiento, intervencion, interpretacion o palabra, ella se
mantenia impoluta y sélo repetia una injusticia que ya habia pasa-
do pero seguia presente.

El malestar de Cristina la llevaba a llorar como una Magdalena,
nombre que me interesé pues es un renombre femenino que mu-
chas mujeres han utilizado desde la Edad Media para hablar de los
sufrimientos que no tienen fin. En ese sufrimiento también hay
una mision religiosa.
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Magdalena nos permitirad sostener dos hipétesis con respecto al
masoquismo femenino. Una diferenciard el masoquismo de las
mujeres del masoquismo de una mujer. Una mujer toma el camino
del objeto, éste la llevara a atravesar el llamado masoquismo fe-
menino, la posibilidad es que se quede estancada en esa posicion
de sufrimiento que no tiene fin o que, atravesandolo, arribe a un
tipo de goce que Lacan llam¢ el de las misticas. No es igual poner
el cuerpo como objeto a ser gozado por Otro o poner el cuerpo
para ser instrumento del deseo del Otro. Esta diferencia, que tam-
bién es basica para comprender al erotismo y la condicién del ob-
jeto femenino, demuele la posibilidad de afirmar que el masoquis-
mo femenino es propio de toda mujer.
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1-3 Magdalena, una mujer que sufre

Cristina un dia llora sin parar y habla de ella como Magdalena.

—¢Quién es Magdalena? —le pregunto.

—La que llora, la que sufre y de esa manera se arrepiente de
sus pecados.

Aparecié Magdalena, un personaje que estd dentro del imagi-
nario humano desde la Edad Media, desde hacia siglos y siglos es
una de las caras reconocibles y reconocidas de la mujer, apetecible
para la identificacién popular, una de las caras mas terrenales de
la mujer.

En la Edad Media, la mujer tenia tres caras bien distintas para
el reconocimiento: una figura era Eva, la diabdlica. La mujer que
habiendo nacido como segunda, de la costilla del hombre, de una
parte de éste, por medio de la lengua, mediante palabras y su cuerpo
logra corromper la naturaleza “virgen” del hombre y lo lleva a la
tentacién de la carne. Eva es la representante de la malignidad y la
maldicién del género.

Otra figura era Maria, entronizada por el culto Mariano —el
masculino de Maria—, se la representé como una mujer divina que
habia tenido un hijo sin contacto sexual alguno. La mujer virgen,
mujer Unica, excepcidon que demarcaba el campo entre unas y otras,
entre las mujeres-madres y las no-madres y sobre todo, las virge-
nes y las otras, ya no virgenes. Maria causaba la separacién de
campos dentro del género femenino pero al mismo tiempo repre-
sentaba la posibilidad de conciliacion entre la maternidad y la virgini-
dad y esto se producia ademads “fuera de sexo”.

Maria representaba, como el padre del “Tétem y Tabu” freudia-
no, una figura especial. Creando el campo femenino, en tanto nin-
guna mujer puede ser como Maria, queda el campo de la mujer
como vacio y ocupado s6lo con esa mujer. No han llegado aun
noticias de ningtin banquete totémico con respecto a esa mujer tan
pura, intocada, benefactora y tierna de la humanidad. Maria esta
ahi, en tantas mujeres, en tantos nombres, en tantas veces que se
repite que la maternidad y el momento inicidtico sexual cobran un
lugar fundamental en el destino de una mujer.
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La tercer figura es Magdalena, la mds terrenal pues no habla de
todo el género, como Eva y “la maldiciéon de la mujer” ni es la
Unica como Maria. Magdalena ha pecado y como pecadora se arre-
piente, sufre por ello y recibiendo el castigo que le corresponde
llega a los mismos pies divinos y desde ahi puede ser tomada como
instrumento divino.

Magdalena es llevada a un duro trabajo de contabilizacién de
lo realizado, de lo hecho y a la necesidad de ponerlo en relacién
con un cédigo de valoraciones morales, a un libro de faltas, pérdi-
das, arrepentimientos y castigos, una voz que dice cuanto ha erra-
do y como sera la medida de su sufrimiento para el objetivo posi-
ble de la redencién.

Ya hemos hablado de la Edad Media y el amor cortés que nece-
sitaba de una mujer inaccesible, {qué mejor que Maria, la mujer
inaccesible y al mismo tiempo duefia de una bondad maternal di-
vina? También hablamos de la lujuria, con mujeres como Eva cu-
yas almas estaban totalmente perdidas para la compaiiia divina y
ahora, aparece Magdalena, la mujer creyente, quien se obsesiona
con la palabra del Otro, cree en el Padre, cree en su presencia y
cree que poniéndose en una posicidon de objeto de su deseo podra
alcanzar la sofiada pureza, lo absoluto, la felicidad.

Pero en la bisqueda de esa posicién se encuentra en una para-
doja, puede ocupar el lugar de objeto del goce del Otro cuya pre-
sencia es sentida con los mayores sufrimientos, pero también el
lugar de instrumento del deseo del Otro y esto no conlleva sufri-
miento alguno sino el posicionamiento que muestran, por ejem-
plo, las misticas.

Esta es una las criticas fundamentales que deberian evitarnos
confundir el masoquismo femenino con la posicién de las mujeres
en tanto adheridas a un sufrimiento de género.

Las misticas, las que llegan a ubicar su cuerpo como instrumen-
to de la voz del Otro, experimentan una sensaciéon maxima de ple-
nitud, bien lejos de un valor sufriente, aunque en el camino hayan
encontrado enormes sufrimientos y penurias.
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Mediante el sufrimiento, el castigo y el arrepentimiento, Mag-
dalena llega a la entrada de los cielos, conoce la entrada pues es su
portera, sabe lo que pasa ahi, es la primera que recibe, escucha y
transmite el anuncio de la resurreccién. Es instrumento de los anun-
cios de lo divino.

Magdalena no deja de ser problemética para su tiempo y para
nuestro tiempo pues es “cabeza dura”. Su cara, nacida en la Edad
Media, momento histérico donde el discurso que se escuchaba era
un discurso clerical, un discurso de hombres, que llegaban a decir
que a las mujeres no habia que ensefarles a escribir ni a hablaz
para que sdlo su silencio permita la seguridad de no pervertir al
hombre con sus maneras elocuentes. En esta discursividad del hom-
bre que mandaba al silencio el imaginario femenino, Magdalena
nacia tomando la voz, aunque arrepintiéndose del pecado de ser;
era, nada mds y nada menos, instrumento de los anuncios divinos.

En comparacion a Eva y a Maria, Magdalena era una mujer
terrenal. Habia pecado pero con genuino arrepentimiento llegaba
hasta los mismos lugares donde podia escuchar los anuncios divi-
nos. Con esta posicién, la de instrumento divino, la mujer que no
tenia voz para la Edad Media comenzaba a hablar. Al discurso cle-
rical no le gusté mucho esta forma de enunciacion a pesar de lo
que hoy podria pensarse.

La mujer por el camino del objeto, por ese que podria llamarse
del masoquismo femenino, iba mas alla del sufrimiento y se apro-
piaba de una voz muy particular, una voz que no era la de ella, que
atravesaba su cuerpo pasando a ser un instrumento atravesado
por la voz divina.

Lacan criticaba el concepto de masoquismo femenino pues de-
cia que dejaba afuera la experiencia de las misticas. Freud al po-
ner el nombre de masoquismo femenino no ubicé esta diferencia-
cién entre ser objeto del deseo del Otro y ser instrumento. Para
ello es necesario destejer y renombrar el concepto de masoquismo
femenino pues no es propio de toda mujer sino de la posicién de
cada mujer.
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La emergencia de las misticas en la Edad Media, aquellas que
por el sufrimiento decian haber llegado a la compaiiia divina y
hablaban como transmisoras del discurso divino sefialaba, una y
otra vez, que las revelaciones les llegaban en forma involuntaria.
De esta manera, justificaban y validaban la enunciacién que les
estaba prohibida.

Las misticas tenfan una posicién politica por eso, pese a su apa-
rente correspondencia con la palabra de los clérigos frente a Dios,
no eran muy queridas por ellos, ya que “...1as misticas transgreden,
soprepasan la normativa de su época al autoconsiderarse como
receptoras directas de la voz divina”.

No eran muy bien consideradas porque introducian, aun sin
saberlo, la cuestion del erotismo. La voz que pasa por el cuerpo y
en forma involuntaria se descarga en escritura, en orgasmos, en
vibraciones, en la enunciacién como un lugar especial donde el
cuerpo es objeto de un traspasamiento, de una disponibilidad para
vibrar en relacion a la voz y el deseo del Otro y ser instrumento del
deseo del Otro no es masoquista.

99




1-4 Un cuento condicionado para adultos

Asi fue como Horacio y ella se conocieron y compartieron va-
rios aflos de sus vidas. Ella tuvo claro que se quedaria con €l una
tarde de septiembre cuando €l con un cuaderno y una lapicera
decia que tenia miedo a ser feliz. Lo decia y lo escribia pero ella
estaba en otra cosa, desnuda, deseaba que la hiciera suya y dijo:
“No te entiendo, se tiene miedo a lo que asusta pero no puede
asustar la felicidad...”.

Ahora esa mujer desnuda que se toca entre sus piernas lo invita
a tirar el cuaderno a la mierda. El podrfa haber tirado el cuaderno,
y sostener que jamas habia escrito palabra alguna, frente a los
labios carnosos y deseantes de esa mujer que se hacia eso de esa
manera. Podria no escribir su miedo a la felicidad, nada mas facil en
ese momento que dejar de escribir pero ¢después que pasaria? Ella
sintiéd que esa escena quedaria en el recuerdo, eso la calenté mas.

Volver infinito cada momento, eso era la felicidad, ella hacien-
do lo que hacfa, era un momento crucial. El dudaba: étirar o no
tirar el cuaderno?

El destino jugaba con él y lo volvia fragil. Ella lo miré mientras
lo deseaba bien adentro, vio a un hombre desalifiado, dubitativo
entre una hoja de papel donde anotaba su deseo de que durara, de
inmortalidad y el deseo perecedero de una mujer que lo deseaba.

Ese fue un momento crucial, ella salié en su ayuda, le saco el
cuaderno, tomo el 1apiz y se puso dispuesta a escribir lo que le
dictara. A él repentinamente le cambio la cara, es feliz, despojado
de suropay de su cuaderno pero no de la inmortalidad, la penetra
y le dicta.

Horacio sintié que la felicidad era tibia, liviana y facil. Por pri-
mera vez, la escritura era eso, dejaba de tener ese sesgo melanco-
lico del “podria ser” o “hubiera sido” y era ahora la felicidad. La
escritura y estar adentro de ella, todo en esa espera de sus pala-
bras para escribirlas en el cuaderno y la cercania de los orgasmos.

¢Coémo describir el goce que sentia mientras la penetraba y la
hacia escribir y gozaba de como ella se las tenfa que ingeniar con
su pene y su lapiz al mismo tiempo?
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Ella se entrega al empuje de él, lo siente cada vez mas adentro
y escribe lo que escucha pero hace trampa. Pero ¢se puede hablar
de trampa cuando ademas del dictado escribia sus “iAh...!”? Esas
interjecciones de placer que se iban cayendo por los renglones de
la hoja y también, como cayendo, al final de los renglones escribia
un “iaya...”, una interjeccién de dolor, alla en el fondo de la hoja.

Tenemos la prueba en el cuaderno. Esa letra que iba cayéndose
entre el lapiz, la voz, el pene y el fondo de la hoja
blanca, aparece el dolor. “Hacerla feliz es la
felicidad”, pero ahi en el fondo

y antes de perderse, habia un f/
dolor. Después de esa voz \\"“ =4

pegada a su cuerpo, después -1 -«L.'\
de hacer lo que man- — |
daba, después de ,-r,- il
escuchar: “Me gus-
taria chuparte toda”, después de eso, la interjeccion de dolor.
Esta ahi en el cuaderno, lo dictado por él y lo que ella escribia,
esa mueca de dolor que venia después de que €l levantara la voz y
Se acercara mads a su oreja, estar aun mas cerca de su cuerpo, mas
adentro. El sabe que ponerse de esa manera a ella la pierde, ella
sigue escribiendo, €l le dicta: “Amo estar adentro tuyo, hacerte mia,
que no haya final y mas adentro”.
¢Es que el 1apiz habia formado parte de la escena que parecia
estar terminando cuando él se escurre en un sentimiento de plenitud
y ella sintiendo hasta donde se habia metido? Ella se habia dispuesto
a ser su mujer y él la necesitaba para ser un escritor, alcanzar ese
anhelo que la incluia sosteniendo el 1apiz y el pene.
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CAPITULO 2

LOS TRES CAMINOS DE UNA MUJER

e escuchado muchas veces hablar de lado hombre y lado

mujer, es complejo comprender qué quiere decir esa ex-

presion: lado hombre y lado mujer. Esto no puede ser iden-
tificado a la declaraciéon de sexo que continuamente tenemos que
hacer cuando vamos a un bafio publico, si somos mujeres vamos
hacia el mufiequito con trenzas y si somos hombres para el
mufiequito con pantalones.

Somos esto o0 1o otro y, en esta exclusion del otro sexo, es como
nos declaramos pertenecientes a un universal: el de los hombres o
el de las mujeres. En cuanto a esto, el lado hombre y el lado mujer
son otra cosa, no pudiéndose hablar de ningin universal. Me llevd
un tiempo comprender que el lado hombre y el lado mujer se dife-
renciaban del bafio de hombres y el bafio de mujeres. Los bafios hom-
bres/mujeres estaban en el mismo lado. En este lado, en el lado del:
todos tenemos un sexo que excluye al otro sexo y nos incluye dentro
del propio sexo pero ¢qué quedaria entonces del otro lado?

Hombre y mujer dudan de todo pero no dudan de la puerta que
les corresponde atravesar para ir a un bafio publico, entonces équé
tiene que ver el otro lado, el llamado lado “mujer” con las mujeres?

Continta de otra manera la pregunta acerca de la relacién en-
tre el masoquismo femenino y las mujeres y esta pregunta es gene-
radora de confusién inherente al campo de las ciencias del hombre.
Con respecto a esto, Foucault nos tranquiliza diciendo: “... la impre-
sion de vaguedad que dejan todas las ciencias del hombre no es mas
que el efecto de aquello que permite definirlas en su positividad” >

22. Foucault, Michel, Las palabras y las cosas, pag. 335, Siglo XXI, Buenos Aires.
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El otro lado es una imprecision, indicador de que estamos por
el camino hacia un agujero que no puede ser descripto en su
positividad mds que con una oscura y enigmatica vuelta. Una cai-
da a otra légica que tiene como constructor a un contador de cuen-
tos y de fabulas que se rie de ese intento de encontrar la “piedra de
toque” que busca la ciencia. Para €l la tinica referencia es quien lo
escucha y esa postura de no saber qué decir hasta el momento de que
un texto sale de suvoz, esa imprecisién llamada improvisacién frente
a un publico que se fascina, es esa su tinica garantia de verdad.

-1 -

Lacan habla del otro lado escribiendo un con-
cepto oscuro y enigmadtico, sostiene que ese otro
lado es el campo que denomina de La mujer
con el “La” tachado, ubicando en esa tachadura

la imposibilidad misma de su concrecién concep-

tual. Su légica difiere de aquella que lleva a unir lo

/. particular con lo general en cualquier proyecto racio-
nal-cientifico.

La mujer tachada no son las mujeres sino

un mas alla del género. Tiene una rara pre-

sencia pues la tachadura refiere a su no exis-

tencia. Paradoja de la l6gica. Imposibilidad de des-

cribir con palabras cuerdas semejante desatino. La presencia que

marca una inexistencia.

La mujer no existe en tanto representacién positiva. La mujer es
una marca de la existencia de la diferencia sexual en el género huma-
no que es sentida uno a uno. Lo Real, después de eso innombrable, en
el lapso de lo incierto, se nombra con una lengua de mujer Una ins-
cripcién en el limite de lo no decible que abre un otro campo,
imprescindible para las ciencias del hombre e imprescindible en el
viaje que una mujer lleva adelante.

La mujer tachada como recurso de la légica, para mostrar su
misma imposibilidad de representacion, apela a la fabula, al viaje
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mismo donde se va produciendo el surgimiento de una mujer A
una mujer se le abren al menos tres caminos al mismo tiempo y los
recorrerd como pueda y como se le presente.

- Una mujer como objeto de deseo de Otro-hombre y esto le
da consistencia en cuanto su ser estd apresado en el fantas-
ma del Otro. Este es el camino del objeto.

- Una mujer hace de hombre, en tanto lo es y en tanto no lo
es, privilegia la identificacién con lo que piensa que deberia
ser un hombre. Este es el camino del falo.

- Una mujer crea de la nada, ha llegado alli y vislumbra lo
que no tiene retorno, lo que no tiene destino e inventa algo
de eso. Es el camino de la invencién y la nada.

Para comprender el llamado lado mujer, debemos entonces se-
parar a las mujeres, de La mujer y de una mujer. La mujer no exis-
te, las mujeres estan del lado que estamos todos, y una mujer tiene
€N su camino varios caminos por recorrer.
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2-1 Baino hombre-baiio mujer.

El lado hombre y el lado mujer no son comparables a la decla-
racién de sexo que uno tiene que hacer cuando va a un bar y al
notar que ha tomado mucha cerveza y que, a pesar de estar un
poco mareado, tiene que ir hacia el bafio que estd, imaldita sea!,
en el primer piso. Luego de subir una escalera de madera oscura y
con una pequefia curvatura, llega a dos puertas que tienen un di-
bujito, una que representa al hombre y la otra, a la mujer. El ya
sabe para donde va a ir, lo que le resta es reconocer el cartelito y
producir una analogia ya sea fisondmica: a las mujeres las hacen
(dibujan) con tetas, pelo largo, ya sea por vestimenta: a los hom-
bres los hacen con su atuendo, pantalones y corbata.

El lado hombre y lado mujer no es el reconocimiento de la re-
presentacion pictografica y un movimiento de piernas preferente-
mente apresuradas hacia el mingitorio; el lado hombre y el lado
mujer no es la puerta hombre o la puerta mujer.

Solamente se entra por una puerta, una puerta a la vez, una y
solo una. Si estds un poco alcoholizado, nada mas facil que dejar
que las piernas te lleven hacia lo que se abre después que enfilas
para el que estds seguro es el bafilo de hombres. Luego de entrar
todo esta donde debe estar, reconocés en la procesion, todo lo que
tiene que estar en un bafilo de hombres que se precie de tal y le
hacés honor y yendo al mingitorio, ihacés bien!

Pero un momento antes de cruzar la puerta del indiscutible
letrerito pictografico de hombre, te preguntas qué habra detras de
la otra puerta, del otro lado.

Tanto los hombres como las mujeres se preguntan por el otro
lado.
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A muchos hombres nos causa curiosidad los bafios de mujeres
que representan el otro lado (aunque no lo es). El otro dia, como
no habia agua en el vestuario de hombres nos dejaron ir al vestua-
rio de damas que, a ese horario, “no existian”. Los que tuvimos la
suerte de estar ahi, éramos mas que hombres, éramos como nifios
jugando con algo apetecido desde hacia mucho tiempo: nos
duchdbamos y nos deciamos que se sentia mejor de este lado.

El vestuario estaba mas cuidado, las duchas tenian separacién in-
dividual a diferencia del bafio de hombres donde todos nos bafiaba-
mos juntos. iPero no! De este lado habia cortinas y; como chicos, las
corriamos y descorriamos como en un teatro de marionetas y noso-
tros saliamos mostrando lo marioneta que éramos.

Hasta el agua nos parecia distinta y a uno se le ocurri6 pensar si
no vendria de otro lado, de otro termotanque mas potente que el
cambiante termotanque que nos hacia quemarnos hasta los.... o
congelarnos hasta los...

Pero comenzo a agarrarnos una duda, me di cuenta porque de-
jabamos de mover las cortinas, nos imaginabamos ese mufiequito
de hombre que éramos y nos agarraba la duda de si no éramos
nosotros esos muflequitos de la puerta del bafio.

Después de la envidia por la diferencia entre los bafios, nos
aparecid la certidumbre de ser parte de una procesion de la que no
habia posibilidad de salir. Como en la pelicula del grupo musical
Pink Floyd, The Wall: todos caminando de la misma manera hacia
la picadora de carne y en esa picadora habia dos puertas, dos
pictogramas y nos hacian creer que esa eleccién era importante.
Habia dos puertas, habia que ir hacia un lado o hacia el otro pero
ahora nos agarraba la duda si las dos puertas no serian lo mismo y
si era asi, debia haber otra puerta, aun desconocida para nosotros.

En ese camino, en la procesion estaba lo correcto de hacer: la
norma, la normalidad. Volver nuestro cuerpo el pictograma de
nuestro sexo para mostrar a los que nos siguen que no hay alterna-
tivas. Era el juego donde un elemento se incluia en el universal.
Ambas puertas, del bafio hombre y bafio mujer estaban bajo el
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mismo supuesto, eran lo mismo, conducian a la inclusién del uno
en el universal.

La otra puerta, el otro lado debia ser pensada bajo otra forma
légica, épero entonces por qué llamarlo lado mujer? En este senti-
do quizas seria mejor la denominacion un otro campo o el lado del
Otro sexo.

El sexo uno es el de un hombre o de una mujer, un otro sexo no
es de ninguno de los dos. Pero ¢por qué llamarlo lado mujer?

Aqui nos volvemos locos, volvemos a la pregunta del comienzo
y debo aceptar que al igual que ese dia que subia la escalera ma-
reado por la cerveza para desembocar en el mingitorio-hombre,
Freud y Lacan nos agregan un poco de liquido efervescente con
graduacion alcohdlica para que sigamos mareandonos, y no sélo
ellos sino nuestra “cuestién personal” nos hace empujar nuestro
cuerpo a ver si se abre ese otro lado y no tenemos nuevamente que
convertirnos en nifios para entrar al otro lado.

-2

El otro lado no es la relacién inclusiva de uno con lo universal,
con nuestro propio sexo. Del otro lado, “el lado mujer”, pueden
estar hombres o mujeres. Es cierto que para los hombres es un
poco mds complicado pues ese verse como marionetas en un pun-
to no resulta muy divertido y dan ganas de vestirse rdpido para
volver a nuestro lugar, a nuestro pequefio terreno donde nos senti-
mos seguros, protegidos.

La desproteccién de encontrarnos en un lugar que no nos co-
rresponde nos hace volver rapido a nuestra propia religién, a nues-
tras pequeias obsesiones, que nos permiten no angustiarnos tan-
to. Eso dificulta al hombre entrar al otro lado. A las mujeres les
pasa lo mismo y no les pasa exactamente lo mismo porque estan
mas “acostumbradas” a la relacién con la nada, a la soportabilidad
del otro, a la medicién de las caracteristicas eréctiles-atrofiables
del mufiequito de la puerta.

El hombre, con el mufiequito de la puerta ya tiene bastante. Los
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hombres estdan afectados por su sexo. Para ser hombre hay que de-
mostrarlo: iun hombre no llora!, ino se caga de miedo frente a
pesadillas una noche sin estrellas!, ise tiene que peinar de una
manera masculina frente al espejo!, ino usar colores como el rosal!
Hay muchas reglas de cémo un hombre se debe comportar para
ser hombre, para entrar por la puerta correcta del bafio y sentir
que ese bafio es el de un “verdadero” hombre.

Una mujer ha sufrido mucho para llegar frente al mufiequito que
la representa, porque le han dicho que ese muiiequito ha salido de la
costilla de un hombre, que tiene una independencia relativa, una in-
dependencia que es supervisada por los hombres y que una mujer
debe mantener una moral intachable, incuestionable.

Las mujeres también suben la escalera en busca de su mingito-
rio y reconocen el universal. Ademas porque son muy obedientes,
la procesion es doble para ellas, no solamente incluirse en el uni-
versal sino también hacerles los honores a quienes las han puesto
en fila: los hombres.

Hombres y mujeres entran por la misma puerta con distinto
muifiequito pero hay otro lado, el lado de “la mujer no existe”, el lado
donde no hay universal, donde las coordenadas son distintas.

-3-

Una puerta del bafio ptblico nos corresponde, de la otra debe-
mos excluirnos. Esta es la condicién de lo que esta bien o estd mal,
que ni siquiera llega al estatuto de moral pues es asi y no hay nada
que hacer, es la condicién “natural”. La biologia, precursora de la
psicologia, nos hizo hombres o mujeres antes de poder notar cuan-
to nos estorban los pantalones y el pelo corto, el pelo largo y la
pollera.

No es una declaracion de sexo como podria sostener Allouch,
esto es lo que no tiene remedio. No hay nadie a quien declararselo,
estamos todos ahi esperando el turno, solamente hay dos puertas y
solamente una puerta es la tuya.

Un paciente estaba obsesionado por los travestis, se sorprendia
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de verlos, de que no se los pudiera, a veces, reconocer dentro del
universal de los hombres. “El otro dia vi uno que era imposible
pensar que fuera hombre. Tenia dudas acerca de a qué bafio ptibli-
co se meteria, era casi una obsesidn. {Podrian abrir la puerta del
bafio de mujeres como si nada?” Referia que muchas veces habia
tratado de empujar el cuerpo hacia la puerta del bafio de mujeres
pero se le quebraba, se detenia y volvia hacia el mufiequito que le
correspondia. No se trataba de ver mujeres adentro, ni de que tu-
viera tendencias femeninas, ni un empuje hacia la mujer, era la
btsqueda del limite de la razon, de la pérdida de las coordenadas,
de lo imposible.

Quizas no se tratara de perder el conocimiento por alta
alcoholemia para perder las referencias de esos dos muiiequitos
que nos dan la certeza de lo que somos. Tampoco se trata de ha-
cerse pasar por una mujer quizds haya que re-nombrarse e inven-
tar ese otro campo.

Pero la naturaleza y la sociedad te mandan a entrar forzosa y
amablemente al lugar que te corresponde. Para alld o para aca.
Dos lugares y una disyuntiva.

Estos dos lugares no tienen el valor de dos significantes enfren-
tados y en ese fracaso los seres humanos ponen el cuerpo para
pasar por la puerta que les corresponde. Allouch dice: “Los
significantes hombres y damas fracasan en hacer dos, dos
significantes localizados como tales. Por la indistincién entre lo
imaginario y lo simbdlico pierden su estatuto de significantes”.?®

Aqui viene la procesidon de hombres y mujeres que se convier-
ten en muflequitos para solucionar esa “falla” en la inscripcién
significante y lo intentan rellenar yendo para un lado o para el
otro. Ya no son los pictogramas que diferencian el bafio “hombre”
y el bafio “mujer” sino los cuerpos de las personas que, dice Lacan,
le hacen “honor” al sexo y a los pictogramas de la puerta.

Entonces, hombre y mujer entran por la misma puerta y es que
la otra puerta es bien distinta. Entramos por la puerta que nos

23. Allouch, Jean, “Un sexo o el otro” en revistaLittoral 11/12, La declaracion de sexo,
EPEL, Cérdoba.
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corresponde por la fuerza de la costumbre y por la procesién dia-
ria que nos lleva a enfilar a cada uno hacia nuestro mingitorio
publico. Quizas ese otro lado, ese lado que “existe pero no existe”
esa rara existencia topoldgica, por fin... Quizas
luego de que subamos la escalera aguantando
las ganas de orinar y nos deten-
gamos, sintamos, ade-
mads de las ganas g
de orinar, ese 4T e ] ; e
otro lado.
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2-2 Las preposiciones de la lengua en la cama

Nuestra cama occidental y cristiana, matrimonial es, como dice
Foucault, el lugar donde se ha confiscado la sexualidad permitida.
Cama con predominio heterosexual que normativiza no sélo como
debe hacerse el amor en cada época —no se limita a eso simple-
mente- sino que en ella, un hombre y una mujer suefian con el
sexo, con el amor, con el goce.

El se lleva una mano a su zona genital mientras suefia con otra
mujer que la que esta a su lado: una mujer que habia besado y que
tenia una lengua que lo habia vuelto loco. Ella, la que esta a su
lado, mientras tanto, suefia con un hombre que tampoco es el que
esta a su lado sino su principe azul que le hablaba de esa manera
y se imagina como vendria vestido a verla y el sonido de su voz...

La cama habla de sexo y erotismo, de amor y de goce, de ansias
y sueflos frustrados y sobre todo, habla de las preposiciones de la
lengua. Esas que todavia recuerdo de memoria de la primaria. Uno
a otro, uno ante otro, uno bajo otro, uno cabe el otro. Y seguian las
preposiciones: uno sin otro, uno tras otro, uno para otro...

La lengua es el objeto del deseo y en tanto objeto es causa de
los discursos mas inflamados, de los recuerdos mas excitantes, de
las formas mas entreveradas de hacer calentar al otro. Se calienta
con la lengua, que es tanto las palabras como las interjecciones, sus-
piros, sonidos inentendibles e inaudibles, el colmo de la palabra.

-1-

La sexualidad en la cama lleva a hablar, ademads de sexo, del
amor y el goce.

¢Coémo pueden ser tan distintos el amor y el goce? Tanto como
él y ella durmiendo en la misma cama, una y otra noche, tratando
que ese amor y ese goce pasen por el que duerme a su lado.

El amor es tan susceptible que comenzaremos por €él. Los dis-
cursos que hablan del amor son, por momentos, repetitivos y en-
sordecedores.
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—¢Tl me quieres?
—Dime ti primero que me quieres.
—Yo te quiero tanto... como td me quieres a mi.

El amor muestra algo esencial en su contrato que es la recipro-
cidad. Amo en tanto me aman, amo en tanto soy amado, miro los
ojos que me miran enamorados y me enamoro de los ojos que me
miran enamorados del amor. El amor es como un “trencito” de
reciprocidades.

¢Cudl seria el problema del amor si se trata de esta ilusion pla-
cida de mirar-se-nos a los ojos y donde la emocién acontece sin
obstaculos?

El problema del amor es su obsesién por el término del contrato.
Decir contrato parece provocativo pues ademads de tener implicancias
juridicas, el término no es solamente el final del amor, la separacién
de la familia y la convivencia de los esposos en la cama matrimonial
sino lo que aparece en las grietas de esa unién es una asimetria.

El amor plantea dos términos, dos lugares que plantean una asi-
metria que se llama de diversos modos pero que llamaremos aqui: la
problemadtica del cortante y del cortado.

El amor, que parecia tan bien acomodado del lado del narcisis-
mo, deja ver las grietas. Lacan ya habia notado que tras esa estruc-
tura tan aparentemente solida como es el narcisismo se encuentra
una base paranoica, preocupada por ganar la batalla con el otro
puesto ahi en una lucha imaginaria.

El cree que ella ha roto la ilusién al no dejarse besar como esa
mujer del suefio, con esa lengua tan dulce. Ella cree que él ha roto la
ilusién al no poder sentir eso que sostiene al amor: uno en el otro.

El supone que el cortado es el que queda en una posicién pasi-
va, por tanto, es el que mas sufre. Entonces se abalanza sobre ella
y la intenta cortar antes que ella lo corte. Levanta el cuchillo y lo
introduce en esa mujer de la lengua tan dulce, ésa que no esta a su
lado y goza.

Ella supone que el cortante lo lleva consigo y le da lastima cor-
tar a su marido aunque preferiria quedarse al lado del principe
azul y que le siga hablando de aquel modo.
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iEl goce es tan distinto al amor!

El amor es reciproco o no es, el amor a lo sumo puede ser una
comedia de enredos pero al final todos se sacan la careta y se
arman los trencitos de reciprocidades.

Como en las comedias de Shakeaspeare: una mujer se enamora
de un burro, un hombre de la mujer enamorada del burro y por
supuesto, el burro esta enamorado del hombre que esta enamora-
do de la mujer. Pero iatenti! el burro es una mujer transformada en
burro por un conjuro magico y la mujer estd enamorada de un
hombre, medio burro pero hombre al fin.

El problema del amor es su término; siempre esta ese temor y
la acusacion de uno al otro de haber arruinado esa ilusion del amor.

En el amor se asoma la diferencia, el limite, la pelea paranoica
entre el cortado y el cortante y el debate acerca de cudnto sufri-
miento le cabe a cada uno. La problematica del cortante y el corta-
do es la dialéctica hegeliana tan analizada a la largo de la historia
de estos ultimos dos siglos que habla del amor y del narcisismo de
una conciencia enlazandose con la otra.

El amor siempre es reciproco, es su naturaleza, el genio del
amor es un angelito con arco y flecha. ¢Qué hay mas efectivo que
ser alcanzado por el flechazo del amor, que te rompe el corazén y
te hace salir sangre de deseos y ansias del otro?

El goce es distinto. El goce tiene que aparecer vestido y desvis-
tiéndose nos acerca tanto a la orgia como a la angustia. Frente alo
ilimitado que se plantea en el horizonte, él se toca los genitales tra-
tando de aguantar y calentdndose mds y mas y ella a su lado, con
esos sonidos de espasmos inaudibles, escuchando la voz del hom-
bre, pierde la dimensién de su propio destino.

La mujer en la cama, al lado del hombre, suefia con el principe
azul y como va vestido y como le habla mientras bailan. Que le hable
en el oido mientras ella le mordisquea un poquito la solapa del traje.
El hombre en la cama suefia con la mujer de la lengua dulce que lo
besa y se imagina cuando esa mujer esté sin ropa.

El hombre piensa que la orgia empieza cuando una mujer se
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saca la ropa, cuando supone que va
a poder gozar del cuerpo de una
mujer. La mujer goza con ese sonido
de voz en la oreja y ese sonido la
convence de sacarse una capa, itodo
no! pues el goce que esta en el cuer-
po, ese fondo de goce puede causar
angustia: se debe desnudar sin apare-
cer al desnudo.

Un hombre suefia con desnudar
a una mujer porque piensa que la
orgia comienza cuando una mujer
esta desnuda. La mujer lo detiene y
no es por temor a estar desnuda en .
sus manos sino porque sabe, con un Figura 5
raro saber, que la orgia es ir tapando y destapando de a poco,
gozando poco a poco.

El goce es inolvidable por sus lazos cercanos con la angustia. El
goce es gustoso, linico, lo que no puede resistirse pero es tan riesgoso
como el baile de los siete velos. El erotismo sube a medida que
caen los velos pero tras el dltimo velo se esconde la muerte, mas
que el limite mismo, la nada.

El goce despierta al deseo y por cierto esto lo humaniza. Una
mujer deja caer capa tras capa y el deseo se muestra ahi, en la
cama.

-3-

Freud en un texto llamado “Lo siniestro” dice que hay dos tipos
de siniestros; uno: cuando alguien que deberia estar muerto apa-
rece vivo y a este siniestro lo llama: animista y dice que estd en el
fondo de nuestra subjetividad, y que retorna en los suefios, en las
pesadillas. Hay otro siniestro que pudo ver aparecer en los trata-
mientos analiticos, se trataba de los genitales femeninos, el aguje-
ro al desnudo que causa ese sentimiento de lo siniestro.

115

El hombre insiste en sofiar con la vagina e imagina lo bello que
seria y €l cree que puede alcanzar el goce absoluto en el cuerpo al
desnudo de esa mujer de la lengua que besa asi. La desnuda e
intenta ir hacia ella pero su pene lo turba, cuando no tiene que
estar erecto se erecta y, en ese momento, con esa mujer al desnu-
do, tan linda, lo que deberia pasar no pasa y aparece la maldita
turbacion.

Si habia intentado alcanzar el goce absoluto, ahora se detiene
en el goce del falo y con desesperacién nota que el instrumento
para llegar al otro, no era confiable.

Del goce del falo, dice Lacan: “... el goce falico es el obstaculo por
el cual el hombre no llega, diria yo, a gozar del cuerpo de una mujer,
precisamente porque de lo que goza es del goce del érgano”.*

El hombre medio desesperado, atin en suefios, se pone a hablar
de cualquier cosa, de lo que primero que se le ocurre y parece
ahora una cotorra hablando a la oreja de esa mujer desnuda.

La mujer que escucha cémo le habla al oido se arroja a la nada.
Se comienza a sacar la ropa. Ese hombre la tomaria en sus manos
y ella se entregaria para que €l la tome y pueda quizas hacerla su
voluntad, instrumento de su deseo o gozarla como objeto.

Ese hombre toma a esa mujer que se entrega y se sorprende,
tenia una ereccién. La mujer de la lengua tan dulce habia desapa-
recido y a la que estaba tocando era a su mujer que también se
habia dado vuelta y mostraba sus ansias de hacer el amor, apare-
cian las formas comunes en que ellos solian encontrarse y tendrian
éxito, por algo eran marido y mujer, se conocian hacia tanto tiem-
po y la cosa no funcionaba tan mal entre ellos.

El goce funciona, es una noche mds, €l y ella se encuentran y
una lengua encima de otra lengua y saben que se estd produciendo
la magia. Una vez mas... y ambos agradecen a sus dioses, él a esa
lengua tan dulce, ella a esa solapa que muerde con desesperacion.

24. Lacan, Jacques, Seminario XX: Atin, Paidds, Buenos Aires.
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2-3 Espejito, espejito... équién es la mas bella?

La pregunta por quien es la mas bella es la pregunta por la
falta. Una mujer se mira en el espejo y éste le refleja la cara més
hermosa, pero un dia tan igual al anterior lo que refleja es una
cara hermosa que no es la de ella sino la de otra mujer Ahora su
cara ademas de dejar de ser la mas hermosa, se arruina, se “agretea”.

Las escenas que mds me llamaron la atencién de Blancanieves
fueron dos que me permitieron recorrer el camino del falo: la rui-
na de la imagen al dejar de ser la mas hermosa y la imagen conge-
lada de otra mujer en su maxima belleza. Una imagen que se arruina
y otra detenida en el tiempo. Una mujer convertida en una bruja
fea y otra mujer blanca como la nieve que debia ser salvada por un
beso del principe azul.

El camino del falo implicaba dos imagenes: una ruina y una
detencién. Una mirada satisfecha de la propia belleza y la compa-
racion con otra mujer que tenia lo que ahora a ella le faltaba. Una
mujer sufre esa transformacién de su imagen de satisfecha a mujer
arruinada y con animo de venganza cuando el espejito parlante le
confiesa que ya no es la mas linda.

Ademas de la ruina aparece quien ahora ocupa su lugar, ante la
curiosidad de la bruja acerca de la otra més linda, éste le dice: es
ella, Blancanieves. La bruja observa a esa mujer y coincide con el
espejito acerca de su belleza y no puede evitar que caigan sobre
ella los peores presagios, manzanas envenenadas que la dejan
muerta en vida pero con su belleza detenida en su maximo esplen-
dor. Blancanieves se convierte en un personaje detenido en una
imagen siempre igual a si misma. La bruja la convierte en una
mujer pura que espera la llegada del principe azul.

El camino del falo implica la ruina para una mujer que percibe
que ya no tiene lo que pensaba que era poseedora y esa positividad se
desplaza hacia otra mujer y se consolida una imagen detenida, conge-
lada, fuera del tiempo, que atraganta la mirada de una mujer.

En el cuento de Blancanieves, una mujer le preguntaba a su
espejito parlante: “Espejito, espejito, dime équién es la mas be-
11a?” y el espejo respondia que reflejaba a la mas bella en la que
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miraba. Un dia el espejito-espejito le dice: “Es otra, ies la otra!” y
en la mirada satisfecha de la que era la mas linda se comenzara a
notar la pérdida, se le marcaran en la cara las arrugas, la fealdad y
esa transformacion de mariposa en oruga que siente una mujer
cuando deja de ser lo que pensaba que era para el otro.

Para peor, el espejito-espejito le dice quien es la més bella, se la
sefiala: “Aquella ha ocupado tu lugar, es Blancanieves”. La mds
pura y ademds de linda es mds querible y mds leal.

A la mujer arruinada le aparece una mirada de ensafiamiento,
una mirada que la convierte en una mujer malvada que predice el
futuro de su proxima y terrible venganza.

Pongamos nombre, pues nuevamente los cuentos infantiles nos
birlan el nombre de los protagonistas. Quién mira de esa manera a
la otra, la més linda, se llama Silvina. Otra vez el juego de los
nombres pues su nombre “verdadero” debe esconderse. Pero va-
mos a un acertijo para quien lo pueda adivinar.

“Silvina”, el nombre, no esta tomado del album de los significa-
dos de los nombres, Silvina es la que se encuentra satisfecha en si
misma, la que encuentra su ser adentro de su nombre.

¢Cudl es el nombre de Silvina?

-1-

Silvina era muy mirada a los 20 afios, iba de aqui para alld y
estaba siempre rodeada de hombres. Tenia todo y de repente, la
falta. Quizds no tan de repente porque habian pasado los afios.
Silvina ahora mira a su alrededor y encuentra a los hombres mi-
rando a otra mujer, que también iba de aqui para alla, muy seduc-
tora como ella habia sido a los 20 afios.

Una mujer sabe lo que significa ese momento en que aparece
otra mujer a llevarse esa mirada que le estaba destinada. Decia
que la vida era como una “taba” y que se habia dado vuelta. Ahora
ella habia quedado fuera de juego mirando cdmo “los buques se
habian ido” y cémo miraban a esa otra mujer, la més bella, elegan-
te, femenina.

118




Si en un primer momento, su mirada fue de ensafiamiento con-
tra esa mujer, al momento siguiente, aparecié el miedo ¢Por qué
miedo? Porque a ella también le atraia esa mujer

Silvina, de 40 y tantos afios, se comienza a preguntar sobre lo
que siente por esa otra y no puede dejar de notar que le atrae esa
mujer que estd en el lugar donde una vez ella estuvo. Se comenza-
ba a angustiar y mucho, no le alcanzaba que alguien le explicara
que se trataba de un tipo de identificacién que se produce entre una
mujer y la otra, entre lo que tuvo y lo que falta. Un tipo de identifica-
cién que podemos llamar “a lo que tiene el otro y me hace falta”
que Freud llam¢ identificacion histérica.

Silvina quien se preguntaba por el lugar que ocupa el mirar a
otra mujer y por lo que tiene la otra para ser mirada, se desespera.
De la mujer satisfecha de si misma ahora, después de la ruina y el
“todo se habia dado vuelta”, decia que algo le estaba fallando a la
altura de su autoestima: “Estoy pasando un mal momento con mi
autoestima”.

-2

En el camino del falo, Freud ubicaba tanto la ruina falica como
el concepto de “envidia del pene”. Era el camino de las ecuaciones
simbdlicas donde una mujer reencuentra el falo que tuvo y ya no,
en el padre, en un hombre, en el hijo, pero también en otra mujer

El camino del falo tiene multiples consecuencias: existe un
momento donde el goce falico se arruina. La mirada que descubre
la no presencia del pene, arruina a la nena que pensaba que tenia
un tipo determinado de 6rgano genital y que lo podia hacer gozar
de una manera determinada.

Esto conlleva las operaciones simbdlicas para compensar lo que
se tuvo y ahora hace falta. Una de las maneras es que una mujer
compense esa pérdida con “un elevado montante de narcisismo.”?

25. Freud, Sigmund, Lecciones introductorias al Psicoandlisis: La feminidad, Obras com-
pletas, Amorrortu, Buenos Aires.
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y que el narcisismo se ubique en el cuerpo, en la cara sin arrugas,
en la delgadez de sus caderas, en sus piernas, etcétera.

Esta posiciéon complejiza el campo del amor. Freud dice que
una mujer tiene “una mayor necesidad de ser amada que de amar”.
Esta relacidn entre la mujer y la voz pasiva puede llevar a pensar
una identificacién entre las mujeres y la pasividad. Freud, en una
primera época cae en la celada de esta identificacién pero después
cambia diciendo que se necesita una gran actividad para ubicarse
en esa voz pasiva, en ser amada y que ese lugar nada tiene que ver
con la pasividad.

Blancanieves, la mas bella, la mas pura, la que durmiente viene
a ser amada por el principe azul que la despierta con el beso mas
dulce, es una mujer a la que todas aspiran. Son las mejores condi-
ciones para ser amada y las mujeres se suelen comparar por la
manera en que son amadas por sus hombres.

Esa mirada a la otra arruina a la mujer satisfecha al identificar
a otra que tiene eso que a ella le falta. El tener y la falta, el cuerpo
y la mirada, la mujer y la otra, es la identificacién a lo que hace
falta. Es la queja, la insatisfaccién y también la btisqueda de que
eso se dé, de que eso pase. Una mujer dice que jamas abandonaria
la lucha por ser amada como ella sofi6 por el principe azul.

Todo esto es el camino del falo: es la insatisfaccidn, es esa frase
que hemos escuchado reiteradamente: “Nunca te alcanza, no hay
nada que te venga bien” y es un camino donde se ubica ese con-
cepto freudiano tan polémico de la envidia del pene.

-3-

¢Coémo es un tratamiento por el camino del falo? ¢Cémo fue el
tratamiento de Silvina?

Silvina se pregunta con ansiedad acerca de distintas cuestiones
de su vida. Se pregunta acerca de sus miedos, de los cambios que
ha vivido. Jamés habia pensado que todo podia darse vuelta asiy
ya no llamar la atencién de los hombres. Era otra quien la llamaba
y también a ella le habia llevado la mirada y la habia dejado con
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esta rara ubicacidon observacional de A :
quien constata como los buques ya se i :
fueron y navegan para otro lugar y ella

misma va desapareciendo, dejando de [
tener importancia. .

Silvina cuenta un suefio infantil
donde ella es un chico que va por la ;ﬁ‘\
calle con una linda mujer caminando = Wb
a su lado. Ha notado casi con angustia
como comenzaba a desaparecer. Ella
era un chico de 18 afios caminando al
lado de esa chica linda, la mirada de
los hombres era imantada por esa ima-
gen y uno esperaria que la mirada de =~ 4. § Ry
las chicas fuera hacia el chico pero no, Figura 6
también la mirada de las chicas iba para la mujer linda que al ir el
chico desapareciendo para las miradas, comenzaba a caminar sola
mientras ella se volvia evanescente.

Esto la angustiaba. Su mirada miraba a la otra mujer y esto
llevaba a que dejara de existir como mujer y que, después de un rato,
también dejara de existir como hombre y antes de desaparecer tuvie-
ra un terrible miedo por la condicién erética que la unia a la otra
mujer. ¢(No le gustarian a ella las mujeres y por eso los buques se
habian ido de su puerto hacia otros puertos sin llevarsela a ella?

Esto era lo peor que le podia pasar pues imaginarse como ho-
mosexual, dicese del amor por el mismo sexo de uno, el sexo uno,
le aterraba.

Todos somos homosexuales, decia Lacan haciendo referencia a
que todos estamos enamorados del sexo uno, esa premisa univer-
sal del falo que ha dejado marcas que producen que las cuestiones
de género las debamos analizar con mucho cuidado y advertencia,
que las puertas del bafio hombre/mujer estan del mismo lado y que el
otro lado, el otro sexo sea otra cosa. No se abre simplemente con tirar
el cuerpo hacia lo que pensamos es la puerta que nos corresponde.

Silvina llegando a la plenitud de su vida caia en la pregunta
angustiante del sexo de uno. ¢Me gustan o no me gustan las muje-

. W
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res? ¢Acaso los buques no se habian ido porque en el fondo su
mirada estaba atrapada por otra mujer? Sélo ahora, después que
ya no era vista por los hombres como un objeto de deseo, aparecia
esa mirada escondida pero que podria ser rastreada también en el
pasado esplendoroso donde habia sido la mas bella.

¢Qué es la otra mujer para una mujer?

La pregunta descarnada por la otra mujer hard girar el tratamien-
to, por innumerables recovecos del espejo. No saltard “al otro lado del
espejo” como Alicia... sino intentara tapar esa angustia que siente
frente a la otra ante la pregunta por el erotismo de la mirada.

Silvina sera un buque que se va de tratamiento, se ira de vaca-
ciones como ella misma lo dice. Produce que el analista se “agretee”,
lo hace vivir cdmo se da vuelta la taba, de un tratamiento que
funcionaba a un tratamiento que faltaba y lo deja mirando a la
paciente, otra vez yendo de aqui para alla, siendo mirada, dejando
al otro insatisfecho.

El camino de la insatisfaccidon que se ubica en este camino de la
envidia del pene, es una forma de tapar la cuestién del erotismo
de la mirada de la otra y el resquebrajamiento del narcisismo que
parecera ser pleno pero que sélo era una compensacién de algo
que falta desde el comienzo. Desde ese punto, el camino del falo
muestra esas dos escenas, el “espejito-espejito” que arruina a una
mujer y el congelamiento de la mirada en otra mujer en la plenitud
de su belleza y en la espera del beso salvador.
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2-4 El cuento filmico de Madeleine, el Marqués de Sade y una
lengua de mujer

La pelicula traducida en la Argentina se llamo Letras Prohibi-
das, la leyenda del Marqués de Sade del director Phillip Kauffman.
Cuenta la historia del Marqués de Sade, encerrado en el hospicio de
Charenton, hasta su muerte el 2 de diciembre de 1814 tragdndose la
cruz de un padre de la iglesia quien dirigia el hospicio con las “mejo-
res intenciones” y con los mas humanos métodos terapéuticos.

Sade descalabrara esas intensiones, escribira los textos mas li-
bertinos y los traspapelara entre la ropa sucia que levanta una
lavandera llamada Madeleine quien todos los dias lleva sus precia-
dos textos a manos de un editor que los publica sin nombre de
autor, aunque todos saben que sé6lo la mano de Sade puede escri-
bir semejante literatura.

Nos interesa esta pelicula por esta lavandera que esta en el
peor sitio en que una mujer puede estar en un hospicio con obse-
sos sexuales, hombres que se creen gorriones pero también con
hombres como el Marqués de Sade. También con hombres como el
director del hospicio, padre de la iglesia, el Abad, quien le ensefia
a leer y escribir y estd enamorado de ella y hombres como un mé-
dico que llega al hospicio para controlar al Marqués y para contro-
lar lo que hace el abad con el famoso hospicio.

Esta lavandera es la protagonista de la pelicula y es quien me
permitird animarme hacia el camino mas extrafio, el camino de la
privacion y la nada.

Nos interesa la pelicula porque habla también de Sade, un hom-
bre que escribi6 los textos mds libertinos privado de la libertad, un
nombre que debemos decir con maytscula en nuestra Modernidad
pues ha planteado la relacién de la moralidad y el goce pero tam-
bién con mintscula porque “al fin de cuentas, es su manera de ser
agradable”. Sade era un seductor.

Sade es uno de los nombres de nuestra Modernidad quien cues-
tiona la moralidad que, en su relacién a la 1égica y a la moderacién
politica, ha dificultado recorrer nuevos caminos al goce, la imagi-
nacion y la libertad sexual.
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Sostiene Lacan, entre otros, que resulta necesario leer “Kant
con Sade”?% como grandes referentes de la Modernidad en cuanto
a la tematica de la moralidad.

Si la Modernidad separaba el lado de la razén del lado de la
bestialidad, la moralidad era uno de los supuestos de la razén. El
sexo, al contrario, era considerado aquello sobre lo cual la morali-
dad debia posicionar a un hombre como animal racional.

Alli donde aparecia la descarga directa de la pulsién sexual, la
moralidad tachaba a ese acto de bestial, cuestionando al sexo sin
trascendencia, y por ser de hombres, al fin y al cabo, lo acusaba de
perversion de la razon.

El poder, que se mete con lo mas intimo del otro, se interesé por
la perversién, de la misma manera que se centro en el eje de la
moralidad y en su nombre justificaba la intromisién en lo mas inti-
mo del otro. El poder se encarnaba en diversos personajes, uno
bien distinguible fue el psiquiatra quien, como un cirujano extirpaba
nombres, “renombrando” a las distintas perversiones que iban apare-
ciendo. De esta manera, a las perversiones las volvia clasificables den-
tro del catdlogo del Manual de Psiquiatria Universal.

Un psiquiatra, a mediados del siglo XIX, Kraft Eving, nombrd a
una perversién como sadica extirpando el nombre de nuestro per-
sonaje libertino. También, en el polo contrario se extirpd el nom-
bre de otro autor de obra literaria, Leopold de Masoq para nomi-
nar otro tipo de perversion: el masoquismo.

La extirpacién del nombre es el tratamiento que realiza la psi-
quiatria durante el siglo XIX para clasificar su campo de trabajo,
pero mucho antes, ya en el siglo XVIII la psiquiatria se habia con-
sagrado al campo de las degeneraciones morales. Comienzan a
entrar dentro de la mirada psiquidtrica un montdn de personajes,
como los masoquistas, los homosexuales y todos aquellos con de-
generaciones del instinto sexual que no se acomodaban a los obje-
tivos de la reproduccién y también, cabe aclarar, los disidentes
politicos que no se vestian con las libreas de la época.

26. Lacan, Jacques, Kant con Sade en Escritos 2, Siglo XXI, Buenos Aires, 1975.
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La moralidad se relacionaba tanto con la politica como con el
placer pero no pasaba lo mismo entre ésta y el goce sexual. Su
relacién era “decalogdgica” siendo los psiquiatras los encargados
de realizar, con mucho impetu y vocacién literaria, la descripcion
clasificatoria de todas las perversiones humanas.

Sade habla del goce sexual que no se acomodaba ni con la re-
produccidén de la especie —el lema del libertinaje era: preocupar-
se de coger (follar) nunca de engendrar— ni con las sutilezas del
placer —el coger no es sin dolor.

La psiquiatria catalogé a Sade, extirpé su nombre para nom-
brar una perversion que implicaba el goce en el dolor del otro. Es
sorprendente pués este goce es excéntrico a la vida del Marqués
que no tuvo justamente una vida que podriamos llamar sadica,
viviendo gran parte de su vida encarcelado y bajo el yugo de las
doctrinas “terapéuticas” de la época. Los psiquiatras no llegaron a
comprender a Sade y su goce pues pensaron que de lo que trataba
era de hacer doler al otro cuando €l no habla sino de la privacién
que conduce a la imaginacién a revolotear por las alturas del ero-
tismo y el goce sexual. En ese camino, Sade mostraba su vocacion
libertina pero también pedagdgica —y de escritor— al narrar las ense-
flanzas de un viejo seductor que lleva de la mano hacia el alumbra-
miento de la verdad del goce sexual, a una tierna y virgen muchacha,
experimentando y haciendo experimentar los distintos agujeros y
fuentes de placer en el cuerpo y en la lengua que va de uno a otro.

-1-

El goce sexual tiene esa labilidad, esa ligereza de ir de uno a
otro. Esto estd figurado en la pelicula en la escena donde Sade
encerrado y sin nada para escribir pasa sus textos de boca en boca
hasta llegar a Madeleine quien es la que los escribe. Fl goce sexual va
de Sade a la lavandera, pasando por todas las alteraciones que la
psiquiatria se empefid en describir detalladamente y que estan repre-
sentados en la pelicula en los enfermos que hacen de cadena de voz
que va de Sade a la pluma de la lavandera.
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La psiquiatria nos dice que el goce sexual vuelve loco al hom-
bre y lo lleva a las acciones mds increibles. Ahi podemos asentir
observando el desarrollo de la escena donde un obseso sexual corta
lalengua a Madeleine y; a su vez, Sade gritando como loco viendo que
todo lo que habia imaginado estaba siendo quemado y que su len-
gua misma pronto seria extirpada tanto por el abad como por los
psiquiatras renombradores de perversiones.

Es interesante marcar las diferencias entre el Marqués y el ob-
seso sexual que corta la lengua a Madeleine.

El Marqués, privado de la libertad y de una pluma para escribir,
contaba un cuento erético que trataba de la necesidad de crear
nuevos agujeros en el cuerpo para el goce sexual. Ya no le alcanza-
ban los agujeros “naturales” del cuerpo. Queria hacer un nuevo
agujero en el cuerpo para gozar en €l, hacer un corte en el cuerpo
de una mujer.

El enfermo mental, el obseso sexual, escuchaba pero no podia
resistir esa convocatoria al goce y sale disparado a tomar al pie de
la letra el texto y corta la lengua de una mujer. El Marqués habla
del camino de la privacién que lo llevé a la necesidad de crear
nuevos agujeros para satisfacer el goce sexual. El obseso sexual
hace un agujero en lo real donde Sade hablaba de una falta de
elementos simbdlicos que satisfagan al goce. El obseso extirpa alli
donde Sade crea, abre la imaginacién a caminos inventados por la
inflamacion del alma.

La escena sigue y todo comienza a girar alrededor de esa len-
gua separada del cuerpo. El Abad se vuelve loco por la muerte de
Madeleine y le corta la lengua; el Marqués quien ya sin lengua, sin
pluma, sin Madeleine utiliza sus excrementos con los cuales escri-
be sobre la pared de su celda. La lengua se ha convertido en mier-
da, la ultima posibilidad de dejar una marca.

Existe una evidente diferencia entre Sade y el enfermo mental
que nos permite comprender la dificil cuestion de la privacién:
uno crea el agujero en lo simbdlico, inventa agujeros en las histo-
rias ficcionadas, hace de las privaciones un goce que alimenta la
imaginacion. En cambio, el enfermo mental hace agujeros en lo
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real, no puede llegar al goce en la privacidn, llegado un punto, el
goce sexual lo lleva a la accion.

La que entiende de una manera singular el goce de la privacién
es Madeleine, por eso va de la boca de Sade a la lengua de esa
mujer que, aun estando en el lugar mas bajo que una mujer puede
estar, se hace destinar historias, pone una oreja para que un hom-
bre pueda decir acerca del goce sexual. Madeleine es como Alicia
en el pais de las Maravillas, se vuelve protagonista de las historias
que le relatan. El Marqués le escribe historias donde ella misma es
protagonista y si esas historias son pornograficas u obscenas, a
ella le resulta secundario en comparacion a la capacidad de imagi-
nar un otro lado y ser otra persona de la que es.

-2-
Sade describe diferentes tipos o A ~
de goces. Dice que hay goce enla g g"j \ q:;& >
moralidad. Es de los primeros en I"I:"J e

la Modernidad que sostiene la pre- 5'*"1: .
sencia de goce en el amo, en el ,
que manda, en el poder, en aquel \“‘-i"
que tiene armas para hacer su |
voluntad. - \
Ese goce es un goce petiso, un goce que se queda corto y éste
aparece ilustrado en la pelicula cuando, luego de mostrar que la
literatura de Sade se vendia “bajo levita” pues conllevaba una prohi-
bicién de circulacién publica, ésta llega al monarca que se hace leer
parte del texto por un avergonzado ministro. Cuando se sienta en el
trono, a pesar de ser Napoledn, sus pies no le llegan al piso.
Napoledn ordena que hagan fusilar al autor de semejantes tex-
tos pero los ministros le dicen que no es la forma “contemporanea”
de controlar al otro y le sugieren que mande a un psiquiatra a que
lo “normalice” mediante métodos que, en esa época, eran métodos
de tortura. Ademads, los ministros llaman la atencién del monarca
acerca de que ya no se trata tanto del autor como de lo escrito que

127

se multiplica en los subditos y que no alcanza con matar al autor.
Hay que manejar al goce, ponerlo bajo la mirada que controla la
mano, la pluma, el érgano genital, la lengua. Hay que mandar al
psiquiatra al hospicio de Charenton para que “ponga en vereda”
tanto a Sade, como al Abad, como a los locos, como a Madeleine.

El poder es petiso, no llega al piso, se queda con las auras y las
pompas, con las voces de ministros en reuniones y peleas intermi-
nables, con su preocupacién por lo que van a decir de él en la
posteridad pero no llega a controlar al goce.

La enunciacion sadeana pone al descubierto las “patas cortas”
de la moralidad politica de una época, de nuestra Modernidad.
Existen otros dos personajes que cuestionan en forma radical a la
Modernidad: uno es Nietzsche quien muestra el terrible prejuicio
que ha caido sobre la resonancia epistemoldgica de la ignorancia,
del no saber. El otro es Freud, que pone en escena al sujeto del
inconsciente, la relacion del sujeto con la verdad del si mismo que-
da descentrada, imposibilitada.

Sade muestra al poder como algo grotesco, hipdcrita, petiso.
Foucault estudia lo grotesco del poder, esos gestos ampulosos que
muestran al emperador diciendo que fusilen al Marqués y luego sien-
do convencido por los ministros de que ese método seria anacronico y
lo haria pasar a la historia como un déspota. Seria mejor y mas conve-
niente controlar al Marqués y mejor atin, ya que estaba en un hospicio
seria conveniente que lo “curaran”. Esta sugerencia grotesca, hipdcri-
ta, petisa, lleva a que manden a un médico famoso, un psiquiatra de
la época, a que con sus métodos de tortura “terapéuticos” intente
curarlo. De paso, controlando al Marqués, se controla el libertinaje
de la época y las anormalidades de los instintos sexuales.

Pinel, otro psiquiatra, a comienzos del siglo XIX realizé un gran
descubrimiento que cambiaria la faz de los hospicios; en ellos no
solamente habia enfermos mentales sino también pobres, delin-
cuentes, homosexuales, hombres incorregibles como los libertinos,
monstruos sexuales y sobre todo hombres que amenazaban al poder
politico de cada época. Pinel descubre que se internaba en los hospi-
cios a todo aquel que tanto el emperador como la ascendente familia
burguesa consideraran contrario a sus criterios de moralidad y nor-
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malizacién. Pinel es el hombre que marca un nuevo momento histéri-
co, con él nace la Psiquiatria moderna que intentard ahora alejarse
del poder ocupandose de un campo con un objeto bien delimitado
y con las “mejores intensiones”.

Pero antes de semejante descubrimiento, el psiquiatra es convoca-
do al hospicio para cumplir un rol fundamental en el disefio de la
Modernidad: “la normalizacién” de las degeneraciones sexuales.

El médico cumple funciones nuevas para la arquitectura politi-
ca de cada época y mostrara gran poder de transformacién, casi
diriamos, mostrara los dones histriénicos de un transformista. En
la pelicula se ven sus cambios: de psiquiatra “torturador” a médico
administrador de hospicios y luego una nueva transformacion, ya
que pasa a ser un comerciante, el principal difusor de la obra de
Sade después que este muriera reorganizando al hospicio como
una empresa grafica. Se ve al final de la pelicula, cémo los locos
trabajan en la imprenta, cada uno recibe la paga que se merece
por la produccién que realiza.

El médico es el primer transformista que plantea una nueva
moralidad en la llamada Modernidad “madura” que es la del bene-
ficio econémico, la nueva forma de avance del mundo. El médico
pone al hospicio en relacién a la sociedad del libre mercado, la
ilusion de la “libre” oferta y demanda. El médico dice que va a
pagar lo que cada loco trabaje pero al mismo tiempo, ya desde
esos comienzos, vemos la constituciéon del trabajo en negro y la
explotacién. Los locos no se pueden ir del hospicio y trabajan todo
el dia por casa, comida y pequefias monedas.

La moralidad del poder es petisa y grotesca, intentando echar
mano al goce del otro, descubre al mismo goce que lo cifie.
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En la pelicula todo va de mal en peor, Sade pone en ridiculo
tanto al Abad con sus mejores intenciones como al médico, al que
escribe una breve obra para ser representada en su presencia don-
de muestra las “patas cortas” de su moralidad.
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Sade es la figura del “incorregible”, figura que nace en el siglo
XVI y su presencia activa llega hasta el siglo XVIII, figura frente a
la cual se idean nuevos métodos pedagdgicos. Los maestros ense-
flan con una vara en la mano, con el gesto de la autoridad ame-
drentan y justifican el castigo por el bien del otro.

Los padres deben tener autoridad dentro de la familia, es el famo-
so “a los padres se los respeta” y hasta se los teme. Siempre debe
existir la garantia de ese poder paterno por fuera la familia y en
dltima instancia, existira un poder policiaco-represor estatalizado.

Sade es quizas el ultimo incorregible pues, después de él, co-
menzara un largo proceso de marginalizacidon de esta figura. Si
hablamos del desarrollo del mercado en esta nueva etapa, al inco-
rregible ahora s6lo hay que marginarlo, dejarlo afuera.

El Abad, el padre de la iglesia es el que tiene la misidon de con-
trolar al “hijo incorregible” e ird subiendo la apuesta en relacién a
los métodos coercitivos hasta llegar a dejarlo sin nada, sin pluma —
la pelicula en su nombre original se llama Quills (pluma)-, sin
ropa, sin ningun otro elemento mas que su humanidad desnuda.

En su intento de ayudarlo, la lavandera, Madeleine encuentra
la muerte por un enfermo mental que no es conciente de sus actos
y que antes de matarla le corta la lengua.

Hemos trabajado esa escena divertida y dramdtica donde las
palabras del Marqués van pasando y transformandose de enfermo
mental a enfermo mental hasta llegar a Madeleine del otro lado,
con hoja y pluma, escribiendo.

Esas palabras que describen el goce tienen efecto en quienes las
escuchan: el piromaniaco quema el hospicio, el obseso sexual se la
agarra con su objeto sexual, el hombre gorridn sale volando. Ha-
blar de goce sexual quema el lugar donde estamos, son palabras
con efectos devastadores, por eso se la agarran con la lengua, con
aquello que acaricia las palabras de uno a otro.

El Abad, luego de la muerte de su amada, se vuelve loco y le
extirpa la lengua a Sade que hasta en su muerte parece burlarlo,
aun sin lengua, le saca la lengua. ¢éQué tendra la lengua que todos
se la agarran con ella?
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Es la lengua de mujer, la lengua de Madeleine la que lleva al
Abad a castigar asi al Marqués, en su lengua. Ya lo dice el prover-
bio justiciero: “Ojo por ojo, diente por diente”, lengua por lengua,
esto rubrica la suerte del Marqués, que ya sin lengua, se “hace
suicidar”.

El Marqués le saca la cruz que logra arrancarle del pecho al padre
de la iglesia y se la traga.

Sade es incorregible: su acto de suicidio es el de un seductor
Una muerte parecida a la de Cristo, pero sin estar en la cruz, la
cruz se le atraganta y muere en las manos del Abad.

Puedo hablar mucho de esta escena que junto a la cadena de
voces que va de Sade a Madeleine pasando por toda la fauna de los
manuales de psiquiatria, fueron las que mds me impresionaron.

La escena final {es un acto de provocacion, el tltimo acto blas-
femo de Sade? La muerte de Sade es la de un seductor que toma
un objeto preciado del otro y al tragarselo se lo lleva con él. La
muerte es la de un hombre que habla de la relacion entre el goce,
el saber y la moralida, eso se lo lleva a su muerte.
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Sade habla de diferentes tipos de goce: del goce de la morali-
dad y del poder, y también del goce del opresor, del maestro co-
rrector. En la pelicula, hacia el final, Sade pregunta a quienes lo
torturan, si no la tienen tiesa. Les pregunta sobre su goce sexual en
la represion.

Sade descubre también, mas alla de las resonancias de su nom-
bre, el goce del masoquismo. Lo descubre en el padre de la iglesia
quien enamorado, se castiga por estar en una relacién con su obje-
to amado prohibido por Dios, el gran Padre, aquel que mudo no
goza, aquel que puede quedarse “fuera del goce sexual”. El padre
de la iglesia muestra como los impulsos terrenales del hombre,
intentan ser acallados frente al Padre, mudo, sin goce y en esa
tarea se le cruza una mujer, llena de voces, una lengua de mujer
que besa y lo lleva a castigarse a si mismo.
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¢El goce de Sade también es un goce masoquista? Su goce pa-
rece similar al goce del masoquismo pero debemos diferenciarlo y
llamarlo goce de la privacion. Sade nos habla de la relacidn entre
la imaginacion y el goce sexual. Esto parece un contrasentido por-
que implica dejar por afuera el acto sexual para relacionar la ima-
ginacion y el goce sexual.

¢Coémo se puede gozar de ser privado de la libertad? ¢Como la
privacion lleva a las inmensidades del goce sexual que no es reali-
zado en el acto mismo sino que es sostenido en el plano de la
imaginacion?

Pero no es el plano de la postergacion, el diferir el acto a la
manera hamleteana, no llevar a cabo el acto, por inhibicién. No
deja de un lado la imaginacion y del otro al acto. La imaginacion
abre un nuevo campo, es la imaginacion la que abre al otro lado, el
lado donde aparece la invencion, el cuento, la marca en la pared.

Eso produce que el goce de Sade sea absolutamente original y
que no pueda corresponderle ninguna correlacién con el goce del
opresor, con el goce del maestro corregidor, con el goce masoquis-
ta del padre de la iglesia, con el goce moralista-transformista del
médico convertido en comerciante.

-5.-

La literatura de Sade no puede ser leida como un libro cual-
quiera, en la misma posicién que se lee otro libro. Es un libro que
produce cambios en quien lo lee.

Sade conduce a un cuestionamiento de la moralidad de cada
uno, de la época que nos toca vivir, de los valores que son elevados
a la altura de virtudes pero también, Sade descubre una pedagogia
y muestra lo que se puede saber del goce.

La pedagogia que intenta calentar, la que intenta llegar al otro
por medio de la seduccién. Sade llega no solamente a la concien-
cia del otro sino a su energia sexual. La pedagogia del libertinaje
causa escandalo pero, al mismo tiempo, deja permeable a quien lo
lee y escucha.

132




En el libro Filosofia en el Tocador, Sade se ubica a si mismo en el
texto en el lugar de Dolmancé, el experto en las cuestiones sexua-
les, quien ha descubierto la filosofia que se arma en el libertinaje:
la pedagogia es hablada y realizada al mismo tiempo.

La de Sade ademas del cuestionamiento de la moralidad, como
dijimos, apunta a hablar acerca del goce sexual. El libertinaje es un
intento de querer ensefiar y disfrutar al mismo tiempo, y es la gran
pregunta acerca de cudnto del goce se puede saber y llevar a la reali-
dad, sin que caiga la represién de la moralidad, la politica de los
actos, las pequetieces del otro.

La explicacién sobre el goce sexual debe iniciarse por un maes-
tro y por eso el Marqués y el Abad lloran en la pelicula cuando se
enteran que Madeleine, la lavandera, habia muerto virgen, no inicia-
da, a pesar de haber estado ellos dos provocandola, seduciéndola.

Madeleine, la lavandera, es comoAlicia..., goza de ser contada.
Sostiene la escritura de Sade y el amor prohibido del Abad. Es la
protagonista de algunas de las invenciones del autor y esto, segtin
ella, le permite resistir en el peor lugar donde una mujer puede estar.
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¢Y como termina la pelicula?

Sade es moderno, su forma de final es
siempre ascendente. Asi como en su libro
todo empezaba con un toqueteo, luego se-
guia con una chupada, luego con “forni-
queo” para empezar los largos trencitos
orgidsticos y gimndsticos de “culear-ser
culeado”.

Su filosofia también va en aumento, y en
la pelicula también crece el espiral de casti-
gos hasta la muerte de Sade atragantado con
la cruz del Abad y éste volviéndose loco.

Esa conversion del Abad muestra la otra
figura que analiza Foucault que es la del

Fié.u.ra 7
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monstruo. Quien no recibe la reprimenda de los dispositivos
disciplinares de la familia, de la escuela, de la policia sino que caen
sobre él los dispositivos politicos-juridicos.

El Abad convertido en un monstruo es encerrado en el hospicio,
y su excepcionalidad, su ejemplo, muestra la acechanza de la locu-
ra tras la razon. Esta cuestién de la monstruosidad y los dispositi-
vos politicos-juridicos intenta obstaculizar la pregunta acerca del
goce sexual.

La imaginacion sadeana pregunta acerca del goce sexual, el
goce de la privacién y la pedagogia del libertinaje.

El padre volviéndose loco y abandonando la jefatura del hospi-
cio pone el mundo al derecho; es una nueva etapa, la Modernidad
madura, donde la politica se multiplicara en los distintos agentes
del mercado.

Asi el hospicio se convierte en una gran imprenta. Haciendo
trabajar a los locos, poniendo a cada loco en su lugar, y poniéndolo
bajo la égida universal: “Tanto trabajas, tanto ganas”. iProduccién
en el hospicio, todos los locos, a trabajar! Esto es atin superador de
los métodos terapéuticos del Abad que ya de por si eran increible-
mente interesantes y que, aun hoy en dia, se utilizan como méto-
dos novedosos y progresistas.

El médico muestra la real politica y el nacimiento de una nueva
figura que se agrega al monstruo y al incorregible, la del “descara-
do”. Es el que maneja la cara seguin la ocasién y equilibra el mo-
mento para la obtencién de su propio beneficio. Pone la cara se-
gun quién lo mire y qué viento corra y con esto los diferentes dis-
positivos coactivos dejan de poder ajustarse a su posicion de con-
trol, ya no alcanzan. El hombre se libera de sus ataduras, por fin,
entre las propias posiciones y pensamientos y la presién que se
ejerce del afuera, de la época, de lo actual para controlar esos
pensamientos. Aparece la apariencia.

Pero esta posicidn del descarado no sepulta el complejo y aun
actual debate entre el Abad y Sade. Aparece un personaje, muy
extrafio en la pelicula que nos trae nuevamente ese debate: es la
madre de Madeleine, una vieja ciega que ha sabido ir por el cuer-
po sin vida de su hija a la tina de la lavanderia.
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Esa madre es una bruja. La he sabido reconocer pues ya he
atendido a otras y siempre poseen ese aspecto descabellado, esos
problemas en la vision, esa forma de caminar que las hace parecer
espectros. Es la bruja la que nos vuelve a meter en el debate pues,
al final de la pelicula lleva plumas y papel al Abad que tiene, en la
posicién que ocupa como sustituto de Sade unas ganas compulsivas
de escribir, de convertirse en autor.

Es este Abad quien nos confiesa algo que también dice Lacan:
“la moralidad confiesa que es Sade”.?” Este gran personaje de la
Modernidad plantea la relacién entre goce y moralidad, en todas
sus versiones y preposiciones de la lengua: el goce de la morali-
dad, la expulsion del goce en la moralidad, la moralidad como
represora del goce.
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Lo sexual habla de la moralidad de una época pero sobre todo,
habla de que nos quedamos cortos cuando queremos saber frente
al goce.

El debate entre el Abad y Sade es también el debate acerca de
como llamar al goce, quién lo representa y cémo acceder a €l. Para
Sade, como para Lacan: “Por ser su goce radicalmente Otro, la
mujer tiene mucho mds relacién con Dios que todo cuanto pudo
decirse en la especulacion antigua siguiendo la via de lo que mani-
fiestamente sélo se articula como el bien del hombre” 28

Sade y el Abad debaten acerca del goce del Otro, de las caracte-
risticas del otro lado y ambos coinciden en que la creacion es fun-
damental, por eso se llevan “tan bien”. Pero en lo que no se llevan
muy bien es en la cuestion politica, donde Sade traiciona el pacto
de no publicar lo escrito, ni en la cuestién del nombre que repre-
senta el otro lado. Sade habla de la mujer, pues es la que debe ser
iniciada, y a cuyo deseo toda su filosofia se dedica y plantea que el

27. Lacan, Jacques, Seminario 20: Atin, Pag. 105, Paidds, Buenos Aires.
28. Lacan, Jacques, Ibid. P4g. 100.
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ser penetrado con dolor es casi el goce absoluto al que un hombre
puede aspirar.

En cambio, el padre de la iglesia habla del goce de Dios, del ser
supremo. Dios que por su grandeza y su silencio, por su falta de
lengua, queda “fuera de sexo”.

Este es el debate que cierra la pelicula Letras prohibidas. La len-
gua de Madeleine fue la que desencadend el drama y todo termina en
las quills de la bruja que lleva al Abad para que escriba toda su
transformacién y el debate que atin continia acerca del goce.
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2-5 Jugar a nada

Hablar de la mujer nos lleva a mirar a nuestro alrededor Ade-
mas de observar el auditorio lleno de mujeres interesadas en escu-
char un tema que hable de ellas, miramos para la biblioteca y en-
contramos tal cantidad de textos que tratan sobre la cuestién de la
mujer que no alcanza nuestra biblioteca para albergarlos, y tal
cantidad no es menor a la infinidad de estilos, no sélo de escritura
sino de puntos de vistas que existen sobre el tema.

Esto es suficiente para que me asalte el miedo, un nivel alto, no
tan facil de aceptar que me cuestiona como seguir frente a la pica-
z6n de la identidad, ¢quién soy para hablar del tema?, la vastedad
bibliografica, {cudnto conocimiento se requiere? y la obsesion por
el estilo de la escritura, {qué estilo transmite tanto la fascinacion,
el enigma como el sufrimiento?

Suponia que ese miedo no desapareceria puesto frente a un
nuevo tema como la relaciéon de La mujer con la nada, y hasta
aumentaria deviniendo en panico frente al desafio de hablar de
eso. Pero nada de eso paso, frente a ese tema me tranquilicé. La
nada no conllevaba las mismas dificultades que la pregunta por la
identidad, la vastedad bibliografica y la estética del estilo. Se tra-
taba de saltar para ver mas alld del muro o dejarse caer por el
embudo donde tiempo y espacio cobraban un valor singular. Se
trataba de mirar para el otro lado y contar lo que hemos visto o, si
no podemos ver demasiado, lo que de tanto saltar y saltar hemos
imaginado o nos han contado.

Hay un cuento de Kafka llamado “Ante la ley” que trata de un
campesino frente a un muro y una puerta. En esa puerta hay un
guardian que le impide pasar; el hombre le pregunta si en el futu-
ro lo va a dejar pasar, y éste dice: “Tal vez”. El hombre espera y
desespera. Cuando intenta pasar el guardia lo alerta de que va a
quebrar una prohibicién y que €l es poderoso pero mucho menos
que el préximo guardia de la préxima puerta. El hombre decide
esperar y se va haciendo viejo, y se va muriendo en la espera de
que ese guardidn lo deje pasar y cuando se acerca el instante de la
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muerte, al hombre le nace una pregunta que nunca habia pensado
ni formulado:

—Todos se esfuerzan por llegar a la ley —dice el hombre—; ¢{como
es posible entonces que durante tantos afios nadie mas que yo pre-
tendiera entrar?

El guardidn comprende que el hombre estd por morir, y para
que sus desfallecientes sentidos perciban sus palabras, le dice jun-
to al oido con voz atronadora:

—Nadie podia pretenderlo porque esta entrada era solamente
para ti. Ahora voy a cerrarla.?’

Unos diran que se trataba de vencer la prohibicién para entrar
otros que alcanzaba con darse cuenta que la ley estaba de este
lado, otros que se trata sélo de curiosear lo que hay del otro lado,
otros que no hay mds que la espera de la muerte frente a un Otro
cada vez mas poderoso, otros que el detalle estd en el guardian acer-
candose al oido del moribundo y haciendo todo lo posible para hacer-
se escuchar. Otros diran que es como dice el guardia: la puerta era la
Unica para el caminante, estaba abierta para él y el miedo era a pasar
o no pasar. Todos encontraremos algunas significaciones, algunas hasta
se ajustan de forma llamativa con nuestro fantasma, con el marco y
con la puerta, con lo que podemos ver hacia adentro. Todos encon-
traremos significaciones pero esa puerta esta abierta para una y
solo una persona. En el colmo de la singularidad se arma una esce-
na de ansiedad, deseo, prohibicion, erotismo y muerte.

El lado hombres —hombres y mujeres— cree poder llegar hasta la
Ley y por eso se detiene en la infraccion, en el temor, en el desafio ala
Leyy se pregunta acerca del superhombre y el cobarde. Esta pregunta
solo puede llevarlo al desfallecimiento y a la soportabilidad de la frus-
tracién pero lo que el hombre no formula es que si esa puerta que
lleva a la Ley es solamente para €l, la Ley es nada.

El lado hombres no llega a formular la cuestién de la nada por
tanto, un hombre/mujer debe renombrarse mas alld del género
para formular de una manera singular la presencia de la nada.

29. Kafka, Franz, Ante la ley en Obras completas. Tomo IV. Pdg. 1132, Cosmolibro,
Barcelona, 1983.
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Una tarde leyendo la seccion deportiva del diario, encontré una
noticia que me llamé la atencion y que se referia a una pelea entre
el director técnico de un club de futbol con los jugadores del equi-
po por no haber jugado bien ni puesto todo lo que tenian que po-
ner. Habian perdido un partido que debian ganar Todo el asunto
me llevé a pensar en las diferencias de un lado y del otro lado.

De un lado estaba el entrenador y del otro lado la respuesta del
equipo que no respondia individualmente sino que creaba un abs-
tracto y que, al renombrarse, cobraba vida en la voz concreta del
equipo, que ya no era ningun jugador en particular sino el equipo
y desde ese renombramiento le contestaba al entrenador hablan-
dole de la nada.

El equipo animizado, vuelto de abstraccion a concreto, le repli-
caba al entrenador que si el equipo habia jugado a nada era por el
entrenador que habia entrenado para nada.

Me divirtié pensar: iQué recurso retérico mas sutil naceria de
un equipo de fttbol encarnado en una voz concreta apelando a la
nada y devolviendo el golpe del entrenador de una manera que
ademds transmitiera una ensefianza a un psicoanalista que se en-
contraba escribiendo de la nada!

iPero eso paso!

Era el pasaje de un abstracto a un concreto que al renombrarse
permitia pasar al otro lado y plantear cudl era la relacién con la
nada. En ese renombrarse lo primero que aparecia era una multi-
plicacién de las significaciones a tal punto que la significacién se
volvia un juego y nosotros jugadores siguiendo las diferentes li-
neas de significacién y luego se volvia imposible, por lo inutil, 1le-
ga a una verdad consensuada. La verdad aparecia bajo los atuendos
del cuento, de la fabula; del que relata y del que escucha.

La voz del equipo apelando a la nada y multiplicando los cami-
nos de la significacién, construyendo una verdad que no podia ser
para todos me permiti6 pensar que el camino de la nada era bien
distinto a los otros dos caminos, el de la soportabilidad del Otro y
el del falo.
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El entrenador de futbol se peleaba con su equipo que habia
perdido el domingo un partido que no debia perder y le decia al
equipo que no ponian todo y el equipo le respondia: “Si el equipo
no juega a nada es porque el entrenador nos entrena para nada”.

El entrenador hablaba de un lado y el equipo le contestaba del
otro lado y para ello apelaba a la nada. El entrenador apelaba al
lado hombres y convocaba a sus jugadores punzando a la demos-
tracion del coraje que tienen, de los “huevos” que tienen para po-
ner. Al lado hombres hay que demostrarlo, tiene que aparecer en
la demostracién, en el tener y poder sacarlo en la competencia y
frente a otros, el técnico convocaba al mismo tiempo a la ciencia
(demostracidn), al falo (tener y poner huevo), al poder (ganar el
partido) y a soportar como hombre la derrota, si asi fuera.

El equipo animizado, vuelto a la vida, le contestaba desde otro
lado, decia que no se trataba de poner todo o no poner todo, se
trataba de la relacién con la nada. No se trataba de mucho o de
poco, de la genealogia de los “huevos” sino de la nada que no
puede ser cuantificada en la relacién del sujeto con el falo, con el
poder, con el triunfo.

El equipo, al apelar a la nada, ponia en el centro de la discusién
los tres caminos posibles de atravesar.

El equipo hablaba del camino falo: los jugadores individual-
mente no podian acusar de incompetente al entrenador pues éste
es quien elige qué jugador juega, deposita confianza y juzga su
desempeifio dentro de la cancha. No habia otra respuesta universal
que la de poner huevos en la cancha y demostrar frente a la mira-
da del otro, del entrenador.

El equipo hablaba también del camino de la soportabilidad: los
jugadores debian bancarse al entrenador pero no podian bancdrselo
asi sin mas. La acusacion del entrenador de no tener suficiente cora-
je, si conllevaba la no respuesta de los jugadores, seria una ratifica-
cién de lo acertado de la conclusién. Si los jugadores no respondian
de alguna manera, confirmaban la acusacién de cobardia.

Pero también estaba el camino de la nada. Una manera de pro-
ducir una multiplicacion de lineas de significacién y de responder
de una forma que rechazara la interpretacién unica.
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La respuesta del equipo apela a la interpretacién, podria ser
alguna de estas: quitarle valor a la pelea con el técnico, una estra-
tegia politica que supera al destinatario del mensaje elevandose
hacia los hinchas, los directivos del club, el publico en general,
una inversién de las responsabilidades transformando al entrena-
dor de acusador en acusado, etc.

El camino de la nada crea un espacio para que cada uno com-
prenda lo que pueda y siga el camino hasta donde pueda.

El entrenador apela al universal: todos los jugadores se tienen
que jugar a fondo por la camiseta, por su equipo, por el club, por
ganar el partido. Del lado de los hombres se apela a la amenaza de
cobardes, de no poner todos los “huevos”, de miedoso, de no ser
suficientemente hombres.

El camino de la nada es paraddjico, casi la negacion de un ca-
mino posible. La nada es uno de los tres caminos posibles pero es
diferente. Es elemento de un conjunto y vacio del mismo conjunto,
doble inclusion que es propio de las ciencias del hombre.

Los jugadores apelan a la nada, previamente habiéndose re-
nombrado en equipo crean este camino que permite diferentes ni-
veles de anadlisis, una explosién de significaciones, la emergencia de
lo incierto.

-2

El enigma del otro lado me hacia pensar y escribit Un dia escri-
bia con la seguridad de que habia comprendido algo importante
de la nada. Escribia una, dos, tres hojas en la pantalla de la com-
putadora cuando de repente la mdquina se cuelga y todo lo que
habia escrito cay6 a la condicién de la nada.

Yo habia creido que la nada era la apelacion a lo incomprensi-
ble, a lo incierto, a lo que va mas alld de la l16gica explicable de las
premisas y las conclusiones, pero en cambio lo que sentia era una
sensacion de pérdida, de cosa irreparable, de bronca, de penosa
resignacién. El otro lado era esa relacién sentida con la nada, el
renombramiento, la fibula del otro sexo.
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La nada cuestionaba todo lo desarrollado, el intento de descri-
birla no era mas que un hombre intentdndose desatornillar de su
falo, de su érgano que funcionaba como instrumento en el acceso
al Otro y por tanto funciona como limite al acceso a La mujer.

Un hombre puede husmear ese desprenderse del objeto falico y
plantear la relacién con la nada pero vuelve rdpido a su madrigue-
ra pues queda aterido prefiriendo la lucha a muerte por puro pres-
tigio a esa dificil cuestién de la nada.

Se trata del “para todos” los hombres y su temor a la castracién,
del temor a la pérdida de lo mas preciado, pero también se trata
del nucleo paranoico del narcisimo, que nacido en el enfrenta-
miento con el otro, se encuentra siempre con el dilema: tirarse
atras o ir mas alld del propio miedo sobreponiéndose al otro. Ana-
logia de la dialéctica del amo y del esclavo hegeliana, dialéctica
que habla del fondo paranoico al que se enfrenta el narcisismo
“para todos”: entre la cobardia y el superhombre.

Hay una forma de acumular poder propia de los hombres que
estd muy ligada a este dilema entre cobarde y superhombre, es
bien conocida por algunos hombres y por algunas mujeres que
“manejan” a esos hombres. Ante la acusacion de cobardes, de estar
echandose atras, de no estar a la altura de la camiseta, de su atuen-
do; el hombre es mandado a la accién.

Cuando le tocan ahi, el hombre tiene que salir a demostrar quién
es, tiene que salir a la lucha, salir al campo de batalla. No hay
mucho mas para hablar. Aparece el llamado al acto.

Los hombres llegan sélo a husmear el camino de la nada y por
lo tanto sélo echan un vistazo al otro lado como hace el hombre
del cuento de Kafka: ruega, soborna, desespera, desfallece pero se
queda ante la entrada creyendo que iba a dominar al guardia que
apenado lo dejaria, por fin, entrar.

El género masculino perfila sus estrategias, frente al otro lado
se detienen en la puerta y comienzan a desatornillar su falo.
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Escribir de nuevo, volver a escribir, no es repetir lo mismo. Era
la “cuestién personal” cuando todo lo escrito en la pantalla de la
computadora se habia precipitado a la condicién de la nada. La bron-
ca, la puteada, la resignacidn, el intento de volver a escribir algo y la
constatacién de que lo que habia escrito era irrepetible.

Era la nada, una nada especial pues aparecia alli donde creia
tener algo que valia la pena y ahora esa sensacion de pérdida, de
falta.

¢Y qué hacer con lo preciado vuelto nada?

Una de las soluciones que encontré fue la reconstruccion de lo
escrito y asi lo intenté, con ese gusto amargo de que lo nuevo no
llegaba ni a los talones de lo que ya no estaba. En un punto del
camino de la nada hay algo perdido desde el vamos, no es posible la
identidad con eso, desde el vamos el sufrimiento, la sensibilidad tan
especial que nos dejé lo que habia estado ahi.

En eso de reconstruir la nada estaba cuando tocan el portero
del consultorio y llega una paciente de 25 afios. Una paciente que
por su forma de hablar, tan acaramelada, convincente, su manera
de mirar y querer ser vista, podria ser definida como unalady.

Una mujer que no haria nada distinto a lo que se espera del
comportamiento de una lady, pero venia a contarme un problema:
un hombre que no era su marido la requeria de otra manera que la
que correspondia y ella sufria porque le estaba costando cortar esa
relacion. Le daba charla como daria cualquier lady pero no llegaba
a ponerlo en su lugar como deberia hacer cualquier lady. Se
autoacusaba de no poder detenerlo, de no ubicarlo en su casillero
y esto conllevaba una critica a su marido por quien decia sentirse
desatendida. Estaba demasiado ocupado en su trabajo y por eso
ella no podia ponerle los puntos a tiempo a su amante platénico.

De repente, en el consultorio se corta la luz. iMaldicién! Lo que
habia reconstruido, o sea reescrito, de lo que se habia perdido apu-
rado por el timbre de la paciente no habia sido guardado comple-
tamente y otra vez la nada. Se habia perdido parte de lo reescrito.

En la semipenumbra del consultorio le comienzo a contar a la
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paciente lo que me pasa, le digo que habia escrito mucho acerca
de la nada... y que ahora tenia que masticar la nada, la lady dice
muy acaramelada:

—iCdémo habras puteado!

—Si, ya lo hice.

Y después agrega:

—Disfrutar la nada es la tnica solucién.

-4 -

Un hombre y una mujer son despojados de un objeto que aman.
El hombre despojado manda al despojador a gozar del objeto en la
tumba al decirle: “Que te sirva de vela en tu entierro”. Le predice
que cuando ya no tenga vida, atin tendra el objeto y éste sera una
burla ¢para qué le va a servir ahora? El objeto lo burlara y esta
serd la venganza del hombre despojado.

Ante el despojo, una mujer queda sensibilizada por la falta pero
a diferencia del hombre llega a gozar de la privacidn.

El hombre se amedrenta con la falta y lucha con un fondo para-
noico, con las criticas que se imagina. Ante semejante obstaculo el
hombres se siente amenazado.

Frente a la falta, una mujer pierde esa consistencia por la cual
teme, y esto puede llevar a que se consagre al Otro, se sacrifique o
goce de la privacién del Otro.

Es necesario desterrar el concepto de masoquismo femenino
para toda mujer pues constituye, en principio, uno de los tres ca-
minos posibles de una mujer.

Dice Eric Laurent en su libro Las posiciones femeninas del ser:
“Lacan va a poner en duda el hecho de calificar esto como relacion
al ser, y ésta sera la fuerza del concepto de privacion que introdu-
ce: poder dar cuenta del goce particular que puede tener una mu-
jer en despojarse del registro del tener, sin que eso dé cuenta de
ninguin masoquismo”.

Habla también de la relacién entre la mujer, la castracién, lo
real, dice: “... ahi la castracién en la mujer ya no puede operar, ya
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no puede ser una amenaza puesto que ha sido efectuada, por tanto
la mujer no teme nada y si hace su ser es desembarazandose de su
tener”.3°

Habla de un goce del lado de La mujer, un goce por fuera del
goce falico. Laurent cuenta el caso de una paciente que contaba
una recuerdo infantil en el jardin de infantes, donde lo que hacia
era ir a la escuela y arrojar todo lo que tenia. Por ejemplo, tenia una
cartuchera y la tiraba por encima de una verja que lindaba con un
precipicio. No era posible que hubiera retorno, que hubiera com-
pensacion, que hubiera vuelta de eso. Entonces, agarraba un lapiz
y lo tiraba, agarraba un sacapuntas y lo tiraba, agarraba un cuaderno
y lo tiraba y por esto, lo que le devolvian sus compaiieros era mucho
prestigio. Tenfa prestigio ante los compafieros por el desembara-
zarse de su tener, por el goce de la privacion del tener.

Una mujer puede volver a tirar lo preciado a la nada, cuestién
muy dificil de comprender para quien se queda de este lado del
muro y cuida lo que tiene gozando sdlo de una parte de lo que
posee temiendo volver a perder lo que le queda de vida.

30. Laurent, Eric, Las posiciones femeninas del ser, Pag. 67, Tres Haches, Buenos Aires.
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2-6 Se dice de las mujeres

Se dicen tantas cosas de las mujeres. Si aguzamos el oido y
dejamos de lado los comentarios misdginos o las exclamaciones
excitadas de una lengua revoloteando el objetivo del encuentro
sexual, escuchamos tres comentarios que se repiten: las mujeres
son vuelteras, enigmaticas, competitivas.

Se dice de las mujeres que son enroscadas, que son mas vuelteras
que los hombres. Esto se escucha en muchas conversaciones y ha-
bla, pareciera, de una caracteristica especifica de la mujer. Le di-
cen “vueltera” a una mujer que no se entrega a un hombre en el
momento que él quiere. Muchas mujeres agradecen cuando se en-
cuentran con un hombre, para quien, no querer hacer el amor, no
las identifica con el atributo de “vueltera-histérica”. iSimplemente
se trataba de que no tenian ganas! Pero que hay mujeres vuelteras,
que las hay; las hay:.

Se dice también que a las mujeres no se las entiende, que son
un enigma. Se escuchan comentarios que aseveran que no se trata
de entenderlas sino de amarlas, iquererlas asi como son! Una mu-
jer agradece encontrarse con un hombre que no sea un “cuadra-
do”, que pueda entender otras figuras geométricas que aquellas a
las que esta acostumbrado. Pero que hay mujeres que no se entien-
den, que las hay, las hay.

Se dice que las mujeres son competitivas y se pone como ejem-
plo lo que ellas dicen de ellas mismas. Se miden y toman medidas,
los centimetros de busto, de cola, de cadera, si tienen cabeza, si
son de pldstico. Ellas dicen que es la forma social que se les exige
pues los hombres son muy competitivos y ése, el masculino, ies el
mundo al que hay que amoldarse! Pero que hay mujeres competi-
tivas, que las hay; las hay.

Se dicen estas cosas de las mujeres: que son vuelteras, incom-
prensibles, competitivas.
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Freud es un viejo analista, subido al hongo desde donde mira
como llegan a tratamiento tanto nenas como mujeres y separa dos
lados: un lado explicativo y un lado del sentido.

Cuando Alicia llega al analista esta desorientada y; después de
un tiempo, se despide con un saber hacer con sus continuos cam-
bios, con su incontinencia de identidad.

El viejo analista tampoco comprende por qué ocurren los cam-
bios que le acontecen en su cuerpo, ni la direccién de estos, ni su
propia inclusién en la causa, solamente sabe que estd ahi para dar
sentido. El da sentido, en este caso, orientacién a una nena que llega
con la cabeza en las nubes y los hombros por el piso.

Ellado del sentido no es la explicacién, ni siquiera la significacion,
sino el renombramiento de los cambios singulares de nuestro cuerpo.

Es doloroso cémo se estira y contrae cada mafana.

Es resistente a la explicacion.

Si de chicos nos han ensefiado que las matematicas tienen un
resultado certero, équé decir de los resultados que sélo resultan en la
medida que van resultando? No sdlo hay que llegar a un resultado
comun sino que ademads hay que inventarlo mientras va resultando.

Esto es peor que el golpe en la cabeza contra las baldosas y que
los golpes en la cabeza que se dara Leandro de 6 afios contra la
pared blanca, nuestro préximo paciente que llega al hongo dicien-
do que encuentra placer al hacer retumbar su cuero cabelludo en
el marco de madera mas cercano a la pieza de sus padres.

-2

El lado del sentido tiene una extrafia relacién con el camino de
la nada. Un hombre o una mujer temen atravesarlo.

Como hablamos de mujeres, ella teme atravesarlo y vuelve ra-
pido a la seguridad que le da, la mirada a otra mujer y ese lugar
tan consistente que es ser objeto de un hombre.

Si hay seguridad y consistencia ¢para qué mandarse sola por
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aquellos caminos inciertos donde, atn el goce que resultaria del
animarse, le seria desconocido?

Quedarse en casa seria el mejor consejo. Ya lo decia Renato
Descartes en el comienzo de la Modernidad: el privilegio de estar
perdido y caminar haciendo camino no es tarea en la que deban
incursionar las mayorias. Estar sin camino, perdido, sin saber adén-
de estd nuestro lugar seguro y consistente es angustiante.

Se dice entonces de las mujeres que son vuelteras, enigmadticas,
competitivas. El epiteto de enigmadtica seria el inico que habla de
este salto riesgoso de una mujer hacia el camino de la paradoja, de
la nada, alli donde el caminante inventa andando.

Lo enigmatico es el resultado de la operacion entre lo que no se
sabe y lo que es imposible de saber; entre lo que podria saberse y lo
que no, entre la ignorancia y el agujero insondable de lo perdido.

La mujer ha sido objeto de estudio del viejo analista con pipay
éste ha sostenido la presencia posible de esos tres caminos. Si-
guiendo uno, sostuvo la presencia de la envidia como hueso duro
de roer, como final de viaje y siguiendo el otro la presencia del maso-
quismo en el fantasma. Freud sostuvo, pese a todo, que estos dos
caminos podian ser explicados. Pero del camino de la nada, Freud, no
ha dicho mucho mas que el encuentro con una “rara existencia”, un
goce femenino desconocido aun para las mismas mujeres.

Un goce “propiamente femenino” desconocido para las mismas
mujeres. Esta paradoja es lo que hace decir de las mujeres que son
enigmaticas.

Los otros dos caminos de vuelteras y competitivas, dicen otras
cosas de las mujeres pero no dicen nada sobre lo enigmatico.

El viaje por la competencia del falo es turbulento.

Una nena hace comparaciones entre uno y otro, entre una y
otra. Cuando una nena se descubre sin pene, igran tragedia! Pero
luego aprendera la diferencia entre el pene y el falo y que si bien
no tiene pene, tiene gran facilidadpara jugar con el falo. El falo se
puede ecuacionar, fraccionar, multiplicar y crecer por distintos la-
dos: en un padre, en un hombre, en un hijo y hasta en su propio
cuerpo.
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Las turbulencias del camino del falo no son cosa fécil de atrave-
sar pues el goce adosado al él, al anoticiarse de la caida de la
premisa universal, se arruina. Esto dificulta la continuacion de la
competencia. Muchas abandonan el juego, pero si siguen “no todo”
se arruina. Alicia, casi ahogandose en la laguna de sus llantos,
descubre nuevos amigos y sigue su camino.

Tampoco es facil de soportar el camino del objeto. Estar en la
celada de un hombre, ser objeto de sus deseos. Sostener el sopor
de un hombre tanto como sus fantasmas resulta, muchas veces,
insoportable.

Freud explica todo ello. Pero del camino de la nada no ha dicho
mucho. Es un camino impresentable por medio de palabras. Un
camino donde su goce es el de La mujer, que no es ninguna ni
tampoco es vacio sino un goce particulat

Un camino riesgoso que se nombre mientras se recorre. El agu-
jero y la falta también juegan el juego. Lo que va ocurriendo es
sentido y es nuestro cuerpo quien lo siente.

Es un camino riesgoso, el goce de la privacion estd muy alejado
del goce del tener, del goce falico y también muy alejado del goce
del objeto, del soportar al otro. Este tipo de goce se encuentra mas
cercano a los cambios que acontecen en el propio cuerpo. Esos
cambios diarios donde uno no se mantiene ni por un minuto en
identidad consigo mismo.

En los otros dos caminos hay conceptos que definen y circuns-
criben su objeto pero en el camino de la nada ¢cédmo circunscribir
las variables operantes de la nada? La nada no puede crear con-
ceptos, simplemente nombrar un goce, el goce de La Mujer con el
‘La’ tachada.
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2-7 El mordisqueo de la cotorra en la solapa

El tema de la mujer me llevé a pensar en cantidad de temas,
escenas de mi infancia, peliculas que habia visto, golpes en la ca-
beza pero sobre todo en tematicas como el sexo, el amor y el goce.

El amor, siempre reciproco, fetichista, temeroso de su término
y charlatén. El goce, siempre inquieto, indiscernible entre sujeto y
objeto, fabulando con atuendos. El sexo, siempre en orgias: ella
desnuda, él y su pene soflando como seria.

El amor es ella hablando como una cotorra que le mordisquea
la solapa, €l piensa que es un sueilo y se entrega a hacer lo que
puede.

-1-

El amor siempre en primer lugar.

Es lo que queremos todos, el planteamiento de lo universal en
la perspectiva subjetiva. El amor pide amor y uno sélo se enamora
si, y sélo si, el otro esta enamorado de uno. En la reciprocidad del
amor, él y ella se quedan prendidos uno al otro.

No es dificil imaginar las suplicas del amor, los ruegos porque
ella o él amen como nunca han amado en otra oportunidad.

Esas frases que piden que el otro diga primero: ¢Vos me querés?
Decime que me querés... Yo también te quiero.

El ruego es tanto la convocatoria del amor como el temor a no
ser correspondido. El amor esta obsesionado con su término. Uno
y otro temen quedar enganchados al amor sin darse cuenta de que el
amor ya no es mas reciproco. Y ahora debe llamarse sufrimiento.

El amor comienza y no importa cuando comienza sino cuando
termina. Cudndo ese “uno y otro” quedan desenganchados.

¢Qué es lo que queda de ese desenganche en cuanto al amor?

Esta es la obsesién del amor écudl es el término del amor? No
solamente el momento en que el amor termina y muestra la asime-
tria del cortado y el cortante sino cuales son las posiciones en que
éste se mantiene rozagante y no se marchita,
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El amor es un asunto de mucha gravedad.

En el cuento de La Cenicienta hasta el principe va hacia la parte
olorosa del atuendo y prueba, una a una, a todas las mujeres del
reino, prueba el zapatito con el cual encontraria el amor de la vida.

El amor es correspondencia, amor de un lado y de otro, pero
sobre todo es un asunto legal que hasta el Estado toma juramento.
El amor es un asunto de Estado.

Y el zapatito es el tinico indicador del encuentro posible con el
amor. El zapatito es un fetiche pues calza en una y sélo en una
mujer. El principe halla a su princesa en lo mas oloroso de su reino
y el fetiche llega hasta lo mas bajo de su reino metiéndose el poder
en lo mas intimo del otro.

A la Cenicienta, el principe la levanta del peor lugar y la con-
vierte en una princesa, el lugar mas codiciado para toda mujer que
se considerara lo suficientemente bella y con lengua suficiente para
mordisquearle el cuello de la camisa al principe susurrandole cuanta
dulzura encontrase para incitarlo al amor.

No fue un susurro, si una escapada de la cenicienta la que, por
fin, permitié al principe tener la certidumbre de su objeto amoro-
so. Sélamente una mujer que se vaya de esa forma, olvidandose
hasta de sus objetitos, manda un flechazo profundo al corazén del
principe. Este enamorado hace el juego del amante en biisqueda de
su objeto que es ahora el pie de una mujer que entre en el objetito que
ha dejado quien ha escapado.

El cuento que recuerdo sigue un poco mas pero tiene un final
feliz. Nos han contado hasta ahi. La enorme felicidad del amor.
Pero no siguieron contando acerca del nombre verdadero de La
Cenicienta que se llamaba Cristina, ni que mucho tiempo después
de eso que empez6 con el zapatito entrando en la horma de su pie,
se convirtié en una llorona y su principe en un borracho llamado
Tomas.

El maximo sufrimiento habia vuelto a asolarla. Después de
haber creido en el amor volvia el desamparo. {Qué habia pasado
con el amor?

Ese zapatito habia permitido esa correspondencia de sujeto y
objeto, una correspondencia entre La Cenicientay el principe. Ese
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zapatito es la condicién erdtica con la cual nos acercamos al otro 'y
gozamos de pensar que el encuentro del amor es posible. Ese
zapatito es nuestro instrumento que hace que toquemos cada mu-
jer en busca de las medidas.

Ese sefiuelo que tiene en sus manos el principe como tinica pre-
sencia de La mujer, tiene el olor del fetiche. Ese zapatito, un objeto
con diminutivo, encierra las condiciones eréticas que un hombre
debe encontrar en su objeto para re-encontrarlo y ese objetito es la
posibilidad de no perderse en la bisqueda y comprobar que el
encuentro no es el equivocado.

Freud observa al fetiche y sostiene que el hombre no lo piensa
como algo negativo sino todo lo contrario. Ese particular objeto es
la condicién erdtica que lo convierte en amante y lo ubica en el
camino del encuentro entre el sujeto y el objeto.

Pero tampoco esta feliz de tenerlo en sus manos pues el fetiche
sustituye a otro objeto mucho mas preciado, término y final feliz
de la busqueda. Es el instrumento de la buisqueda con el cual el
principe toca a todas las mujeres y elige del reino aquella que en-
tra en su zapatito. El principe quiere encontrar a la princesa pero
teme también esa posibilidad de encuentro. Va en busca de su
amada pero tiene cara triste, el fetiche le trae viejas dudas y afio-
ranzas. Ese fetiche tiene un raro nacimiento, dice Freud pensando
en sus primeros momentos, cuando una mirada curiosa se detiene
ante lo siniestro y en esa mirada queda congelada un momento,
justo antes de anoticiarse de la inexistencia del falo materno. Siem-
pre cerca del amor, de esa detencién posible, hallamos la presen-
cia de la angustia.

El fetiche soluciona la correspondencia del amor pero no puede
solucionar la detencion de la mirada, ese momento en que el suje-
to vio lo que no esperaba ver.

El fetiche y el objeto femenino. El fetiche es la presencia de una
ausenscia, del objeto perdido ya una vez.

Esto tiene el principe en sus manos, el indicador de una corres-
pondencia posible con el objeto pero que no lo preserva totalmen-
te de la equivocacion, ni del temor de la pérdida y la angustia de
saber que el objeto estd irremediablemente perdido.
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El objeto del amor es reencuentro de un objeto, pero esto mar-
ca una pérdida primera: el fetiche sustituye al falo, dice Freud en
“El fetichismo”, pero no a cualquier falo sino al falo de la madre.

Si el amor plantea la felicidad, la correspondencia entre el suje-
to y el objeto, el fetiche es la condicién erética pero conlleva tam-
bién la certidumbre de que el objeto se ha perdido. Ese objeto
tiene las mayores consecuencias en el sujeto, si bien el fetiche no
es “patologizado” por el sujeto, la bisqueda del objeto “patologiza”
al sujeto. El objeto femenino es la pérdida del objeto. El objeto
femenino no tiene la misma consistencia que el fetiche como susti-
tuto del falo y condicién de acceso al otro.

-2

Aparece otro elemento que es el goce. No plantea el derecho
universal de todos ni se queda quieto un minuto para su cataloga-
cién, pasa de unos a otros con una ligereza por la que es cuestionado.
El goce no separa la epistemologia del sujeto y del objeto, no sabe
quién es quién, no tiene esa deferencia de ubicar principes y sirvien-
tas, escalas sociales por trajes diferenciados, prosapias y titulos de
nacimiento.

Tiene distintos tipos de ropajes, y por eso existen muchos tipos
de goces diferentes: un goce absoluto, un goce de La Mujer, un
goce falico.

Un goce absoluto cuya creencia sostienen los hombres cuando
piensan que la orgia comienza cuando una mujer estd desnuda y
van hacia ella. Pero subitamente descubren que, al ir hacia ella, se
angustian. Esa mujer, ese objeto femenino, tan desnuda, tan entrega-
da a nuestra penetracion, angustia. Esa mujer se levanta de donde
estaba tirada, se ha dado cuenta, se cubre y cubre a su hombre. Ya no
se trata de ese principe azul buscando denodadamente el pie que
corresponda con su fetiche sino ese goce absoluto que al aparecer
al desnudo, angustia. Esa mujer se viste. El goce debe aparecer ves-
tido con un atuendo que lo vuelva presentable, no sélo para una fiesta
de compromiso sino para las mas desenfrenadas orgias de placer
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Un goce de La mujer que vivencian no solamente las mujeres,
pero sobre todo ellas. Ese goce es una operacion de acercamiento
y de huida, de inciertos propdsitos, de confusion entre el amante y
el amado. La cobertura de esa angustia no puede ser hecha tirando
un trapo encima del muerto, la cobertura tiene que ser de deseos,
de idas y vueltas, de huidas.

La Cenicienta, antes que le llegue la hora, sale corriendo y en
esa huida deja caer ese objetito convertido a la condicidn fetichista,
a la posibilidad esperanzada de encuentro entre sujeto y objeto,
por la que serd reencontrada en otra ocasién. La Cenicienta, al
escapar, salva de la angustia al principe que sale de la fiesta que,
en realidad era una orgia (de miradas), en busca de su objeto que
ahora se ha convertido en su amada. Esa huida lo convierte en
amante que va tras el objeto femenino y buscara entre las mujeres
del reino quien entre en el zapatito.

Por ultimo hay otro tipo de goce, el del falo. El goce del instru-
mento que siempre nos viene con preguntas ¢llegamos hasta don-
de llegamos, lo incognoscible o solamente conocemos hasta la punta
de nuestro instrumento?

Lacan habla del goce del falo: “El goce félico es el obstaculo por
el cual el hombre no llega, diria yo, a gozar del cuerpo de la mujer
precisamente porque de lo que goza es del goce del érgano”3! El
falo no penetra lo Real, en su movimiento de subida y bajada el
hombre no llega a La mujer y se queda atragantado en el instru-
mento pero salvado de la angustia.

31. Lacan, Jacques, Seminario 20: Atin, Pag. 98, Paidés, Buenos Aires.
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Un hombre y una mujer hacen el amor.
En esa escena, el hombre cree que una mu- =&
jer desnuda es el paisaje mas lindo que pue-
de observar; mientras, una mujer, se va sacan- \
do la ropa poco a poco. Ese hombre lleg6 a un |

N \
paisaje increible pero, como ocurre en algunos l"'- 1,r
viajes, no puede sentirse del todo adentro, lo %, <, “4%l
que estda pasandono esdel todoaélqueleesta |~ & ? _,{'

pasando. Esa mujer es como un suefio, duda si
no estara sofiando, se cuestiona el principio
de realidad frente a esa mujer y esto lo hace
mirarse el pene. El hombre se angustia por- ,,___ -

que se siente lejos de esa mujer desnuda 'y

su pene también esta lejos de donde él mira a esa mujer desnuda.

La cosa deberia seguir adelante, la mujer se ha dado cuenta de lo
que pasay lo impulsa a hablar del paisaje que ve. El hombre habla del
lindo cuerpo que tiene entre manos, de la curva de la cola, de la
tersura de la piel, del olor en el cuello. El hombre sigue hablando y se
convierte en una cotorra, al ponerse encima del oido de la mujer di-
ciéndole lo que podria estar gozando si pudiera sentirse adentro del
paisaje. De repente, algo se destapa en el hombre y aparece la turgen-
cia, la frotacion, la explosion y hacen el amor como nunca.

La mujer le mordisquea la solapa, le jadea al oido, sabe que no
hay palabras para lo que esta sintiendo y empieza a decir “te amo”
y lo repite y lo vuelve a decir una y cien veces. Ya no es posible
contar las veces que esa mujer, ahora también ella cotorra, repite y
repite “te amo”.

La figura de la cotorra aparece en un cuento lacaniano que na-
rra acerca de una cotorra enamorada de Picasso. Esta se le acerca-
ba al oido y cuando iba a hablar le picoteaba las solapas de la
camisa. Picasso se preguntaba acerca de ese mordisqueo y con su
habil penetracién surrealista, de cortes de espacios y planos, percibe
que era mosdisqueado en una parte de su atuendo, en las solapas.

Piensa el Picasso lacaniano: “Lo esencial al hombre, su atuen-
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do” y écomo se notaba? En la manera como la cotorra le mordis-
queaba el cuello de la camisa y las solapas de la chaqueta” 32

La cotorra dejaba una marca en la solapa. La palabra solapa
escondia algo enigmatico que me llevé a abrir un diccionario don-
de las palabras mueren para siempre y encontré dos significados:
la solapa es una parte de la ropa que vestimos que se dobla hacia
fuera. El otro significado es que la solapa es la forma en que una
“ficcién disimula una cosa”.

La cotorra disimulaba lo que le pas6 a Picasso con la cosa y;
mirando al lugar donde la prenda hacia un giro hacia fuera, apare-
cia la cotorra con su forma singular de mordisquear; de llamarle la
atencién, de seducirlo, de molestarlo, de marcar su presencia.

“Cotorra” también tiene otro significado que no se encuentra
en el diccionario y habla de una parte de la mujer, su genital, que
es llamado de esa manera.

Ante la fascinacion de los hombres que parecen excitarse cuando
una mujer se saca la ropa y piensan que la orgia comienza a la hora
en que esta al desnudo, la cotorra dice que sélo el atuendo, la
forma “solapada” de lo Real es lo que excita, cerquita del oido.

El hombre es el zapatito que reencuentra el pie e intenta subir
hasta La mujer pero, como cuenta Freud, en esa subida estd el en-
cuentro aterrador con eso que no se pensaba ver: lo siniestro.

El atuendo viste al goce y en cuanto a esa mujet, dice Lacan,
“...lo que hay bajo el habito, y que llamamos cuerpo, quiza no es
mas que ese resto que llamo objeto a”.* Ese objeto que él descu-
bre, ese objeto que causa angustia en alguna de sus cinco aparicio-
nes, de sus cinco pisos, es el cuerpo como fondo de goce, en tanto
aplanado y en multiples espacios, como un cuadro de Picasso en
su época surrealista.

La mujer saca ganancias de ese saber que posee con respecto a
la naturaleza del goce, de la angustia de los hombres que aparecen
al desnudo y del objeto fetiche que los convierte en poseedores de
condiciones de amor, erotismo y por tanto en amantes.

32. Lacan, Jacques, Seminario 20: Atin, Pag. 13, Paid6s, Buenos Aires.
33. Lacan, Jacques, Ibid. P4g. 14.
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Una mujer se ocupa de la vestimenta de su hombre y recubre
todas las arrugas con palabras, esas grandes cubridoras. La lengua
de mujer es objeto de deseo, objeto a ser extirpado para su control,
como en la pelicula de Sade, pero también la lengua de mujer es la
voracidad con las palabras que las convierte en cotorras que nos
mordisquean.

El otro dia, Laura, adicta a la cocaina, me pregunta si probé
cocaina. Yo le respondo que nunca probé cocaina y ella me dice:
“No sabés lo que te perdés, deberias haber probado”.

Le digo acordandome de lo que me habia dicho la Lady que
tenia por paciente: “Gozo de la privacién de no haber probado”.

El goce de la privacién era un goce particular y era la primera
vez que decia eso. Lo que me era dificil de comprender ahora era
sentido: se goza de lo que no se ha probado y sin perder la pers-
pectiva de que me hallaba en la cultura de la prueba permanente,
del picoteo, de la experimentacion. Pero {cémo puede ser que uno
goce de lo que no ha probado y que representa la nada?

Ahora sentia de otra manera esas palabras que hablaban del
goce de la privaciéon. Recordé a la paciente de Eric Laurent, esa
que tiraba lo que tenia mas alla de la verja, tiraba cosas preciadas
a la nada y gozaba de la privacién.

-4 -

El goce de la privacién atin me sigue pareciendo un goce
riesgoso, un goce al que hay que llegar y no encomendarse a Dios,
que sea lo que sea. El camino de la nada es asi. Un goce por el cual
se lucha, se sufre, se busca pero para que no sea una verdadera
locura tirarse en él, para que no nos quedemos trastornados per-
diendo lo que queremos, debemos mordisquear la solapa como
cotorras y ver qué pasa en la repeticién de las palabras,
repiqueteando lo mas cerquita del oido del otro.

El hombre consigue finalmente desnudar a la mujer, ¢qué le
pasa ahora al hombre que ha desnudado a una mujer? Su pene ya
lo ha turbado, ya ha padecido los problemas disfuncionales y la
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pregunta acerca del otro sexo. Entonces, pone el fetiche en juego y
algo funciona, la correspondencia aparece, hace entrar el pie en el
zapatito, s6lo ahi y en ese momento, los dos acaban al mismo tiempo.
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CAPITULO 3

ACERCA DEL MASOQUISMO FEMENINO
¢UN SUENO FREUDIANO?

ra la época en que estaba intentando comprender qué habia

querido decir Freud con eso de masoquismo femenino y leia

los textos: “La feminidad” y “El masoquismo”. Era la época
también en que Leandro, de seis afios, venia traido por sus padres
porque se golpeaba la cabeza cada vez con mas intensidad contra
el marco de la puerta del bafio y era la época en que tuve un suefio
que recuerdo con nitidez un poco angustiante. Yo mismo estaba
incluido en él, iba de un lado a otro caminando y todas las perso-
nas con las que me encontraba eran pacientes. El razonamiento
era: si con los pacientes debia mantener abstinencia sexual, el lla-
mado por Jean Allouch, tratamiento “en seco”, entonces si no en-
contraba un “no todo” paciente me quedaria sin tener nunca mas
contactos sexuales, arruinado. Era angustiante, parecia un suefio
masoquista, un suefio que hablaba del masoquismo de la posicién
del analista.

Eso me pasd; contarlo todo junto no me resulta facil entonces
lo separaré en tres, cuando, ante la pregunta acerca del masoquis-
mo femenino, descubri que también habia que hablar de maso-
quismo del nifio y de masoquismo del analista.

159

-1-

Si hablamos de los cuentos donde una nena es protagonista,
ahora hablaremos del cuento del surgimiento de una mujer que
Freud cuenta frente a la pregunta por la identidad de una mujer
frente al enigma de una mujer.

En el cuento del surgimiento pasan muchas cosas pero una fun-
damental, la mujer atraviesa una ruina, la de una creencia. La premi-
sa universal del falo se arruina y deja a la mujer maltrecha y pregun-
tandose por la identidad ante la cual se le abren diferentes caminos:
el de la soportabilidad, el de la privacién, el de la atrofiabilidad.

El cuento de la mujer ubica a Freud como a un hébil antropdlogo,
fascina y se fascina mirando entre las ruinas de las mujeres y ubi-
cando un hecho fundamental: la ruina, una ruina inexorable en la
raiz de una mujer.

Desde esa ruina transitaran los cambios que la llevaran hacia la
feminidad normal. Freud habla de feminidad normal pero nunca
explica mucho acerca de ello, sélo dice que hay que llegar a eso.
No dice si se trata de superar esa ruina, soportar ese ruina o en-
contrar los restos de La mujer en la ruina.

En el camino hacia la feminidad normal acontecen detencio-
nes. Dos paradas son las que investiga con minuciosidad: la inhibi-
cién del goce falico que nombra como neurosis y la constitucion del
complejo de masculinidad que es atisbo de lo que serd llamado per-
version. También dejo6 trazos marcados para que luego Lacan hablara
del empuje al goce absoluto de la mujer en la estructura psicotica.

De la ruina, Freud no se cansa de hablar. Extrae de ahi un ar-
mazon tedrico, estrategias clinicas, cuentos que hablan de lo que
acontece en el tiempo mds antiguo, en ese tiempo mitico de la nifiez
donde nosotros no somos duefios ni siquiera de nuestros recuerdos.

Freud, nuestro investigador, con un método increible con el cual
da sentido, investiga lo que queda fuera en la constitucién misma
de una mujer, los restos mismos de lo “propiamente femenino” y lo
nombra como un goce. También habla de la posicion masoquista
que es dejada por la ruina y la manera en que se afirma para salir
de ella y seguir adelante.
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Cuando Freud escribe el texto “La feminidad” es viejo. Viejo conta-
dor de historias, viejo por su edad cercana efectivamente a la muerte
tantas veces imaginada, y también es un viejo analista. Freud es
ademf{as padre y abuelo. “Viejo” entonces es un significante im-
portante de ubicar para hablar de la cuestion femenina pues lleva
a tres significaciones diferentes: al padre, al viejo analista, a la
tercera edad. pregunta Alicia: ¢éQué puede saber un viejo de la
sexualidad de una nena/mujer?

Freud no se anda con vueltas y sostiene que la diferencia obser-
vable entre la masturbaciéon masculina y la masturbacién femeni-
na se debe a la ruina acontecida en el surgimiento de una mujer.
Explica: una mujer detiene el toqueteo de su clitoris al percibir que no
es igual al pene y entonces el goce masturbatorio con el 6rgano queda
arruinado. A renglén seguido, Freud sostiene que esa ruina no sola-
mente le compete a ella misma en su intimidad sino que la ruina
también se desplaza a sus elecciones de
objeto mas tempranas. A la gente mas
cercana a ella y con las cuales entrara
en conflicto.

La relacion con la madre atrave-
sard una zona de turbulencias cuan-
do perciba, no solamente que ella no
tiene pene sino que su madre, a quien
creia falica, tampoco lo tiene. La nena
descubre esa diferencia que abre dos

campos: el tener y el ser. Ya no se tra- : J
taba de tener o no tener pene sino que o o ey

. 1y alt ".,r__:' H T
se trataba de la constitucién del sery = * %
del significante falo. Con este saber, una Figura 8 i

nena puede realizar operaciones matemadticas, o llevar adelante frac-
ciones o buscar su identidad en las tablas de multiplicaz

En lo mas recondito de lo inmemorial hay un conflicto. En la
propia intimidad y en las relaciones mas cercanas con el otro, una
turbulencia, una eclosidon meteoroldgica, una tormenta. La ruina
de la premisa universal del pene que conlleva la ruina del ser y la
multiplicacidn del falo.
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Se abre el camino atrofiado, el camino insoportable, el camino
de la privacion.

El camino atrofiado nos conduce por la senda del falo donde
Freud hablé de “envidia al pene”. Esa nena queda con una sensibi-
lidad muy especial a lo que subitamente tenia y ya no. La envidia
arruina a quien siente aquello que no tiene como una marca de lo
que deberia estar y no esta. Esa nena comienza a hablar como una
cotorrita acerca de las razones que se podrian dar para explicar
€so que no esta.

El camino de lo atrofiado es el camino donde los objetos mues-
tran su cualidad atrofiable y en un movimiento de arriba para aba-
jo, dejan de ser lo que fueron, de algo idealizado a lo que queda de
eso: lo nauseabundo, lo asqueroso, lo vergonzante, lo lastimoso.

Del otro lado de lo atrofiable se yergue lo eréctil, la cualidad de
lo eréctil. Base de todo lo relacionado con el poder y para el cual
parece que no hay par.

Este es el camino del falo, la cualidad eréctil (atrofiable) es un
par que no tiene par, lo eréctil es el poder que se mete con el Otro,
la maxima potencia ante cuya comparacion todo parece palabre-
ria y aunque acusemos al falo de mondrquico, de desalmado y de
cosas peores, nos postramos ante ese poder. Dicen que es una cues-
tién pragmatica, de buen sentido: si queremos nuestro bien debe-
mos hacerle caso.

Las mujeres comprenden las tribulaciones a que conduce, a los
hombres, este par sin par. Comprenden el alcance del pragmatismo
masculino pues una mujer ya ha ecuacionado el falo de muchas
maneras posibles y en diferentes proporciones, una y otra vez con
mucho pragmatismo.

Una madre embelesada observa el pene diminuto de su recién
nacido, ¢cémo esa cosita ha marcado tantas diferencias entre hom-
bres y mujeres?

Desde el comienzo se trata del falo que una mujer observaba en
la respuesta del espejo a la pregunta: “Espejito, espejito, équién es
la mas bella?”
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La belleza no angustia tanto por la amenaza constante de su
decaimiento sino por la rotacién hacia otra mujer, llevandose con
ella la propia mirada. Silvina, La Cenicienta, decia que todo se le
habia dado vuelta; ella que durante su adolescencia se habia sen-
tido la mas bella ahora decia tener una herida en su autoestima.

Estaba aterrorizada porque la imagen de la otra mujer, mds
bella, esa imagen la obsesionaba y se angustiaba preguntandose
si, en el fondo, no le gustarian las mujeres.

La sensibilidad frente a ese par que no tiene par, frente a lo
eréctil (atrofiable) conlleva a una mujer multiples consecuencias.
Desde la marca de la ruina, que el antropélogo freudiano resalta,
pasando por el decaimiento del goce félico y llegando al origen de
las ecuaciones simbdlicas. Si no tiene pene entonces eso preciado
se compensara en la presencia de un cuerpo hermoso o con la
presencia del pene en el hijo varén, o en el marido, o en el padre,
o en su profesion o...

Una mujer se mira insistentemente al espejo y no mira en él
solamente su belleza actual sino su decadencia porvenir. En el cami-
no de lo atrofiable estd la pregunta de la mujer por la maxima belleza
que se ubica, tarde o temprano, como en un movimiento de rotaciéon
terrestre en otra mujer. La maxima belleza que una vez pertenecié a
una mujer, aunque sea en suefios, le pertenece ahora a la otra.

El camino del falo lleva a Freud a hablar de envidia del falo
pero no es la envidia de un objeto exterior o un objeto que le per-
tenece a otro. Se trata de un objeto que no tiene par y que nos
pertenecio y que sufrimos por su pérdida o por el decaimiento de
su potencia.

Freud también investigd otras sendas como la que condujo a
plantear el tema del masoquismo femenino. Este concepto nos
permite cambiar de perspectiva y hablar del camino del objeto.
Recorrido que habla de la soportabilidad del otro, mejor dicho, de
la in-soportabilidad del otro que nos constituye como objeto del
deseo enmarcado en una escena fantasmatica, puesto en relacion
al deseo del Otro. Trabalenguas que hay que decir con cuidado,
porque en ese decir con dificultad esta la maldicién y la “mal-
diccion” del otro.
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Freud hablé de masoquismo femenino y retorna la pregunta
por la cuestion del género, ese goce mas alla del falico y del Otro
absoluto, ¢por qué llamarlo masoquismo femenino?

Freud se complicd en la respuesta pues quiso explicarlo con
referencias a supuestas posiciones femeninas ligadas al dolor como
el coito y el parir, cuestiones que no explican mds que un descono-
cimiento freudiano que enmarcan tanto su fantasma, como sus
prejuicios ligados a su tiempo histdrico. Freud confunde posicio-
nes femeninas con determinaciones de género. Freud es honestoy
dice que, a pesar de la confusiéon entre uno y otro, aparece con
nitidez el concepto de masoquismo femenino.

Freud investigd una tercera senda. En el camino de la nada,
Freud no ubica ningtin concepto salvo la presencia de un goce fe-
menino desconocido atin para la misma mujer. Lacan ha nombra-
do ese goce como el de La mujer —con el La tachada- y de esta
manera resalta la impotencia freudiana de nombrar al goce del
inconsciente. Lacan se sienta, como analista, arriba del hongo, tam-
bién es viejo y desde ahi analiza por que el descubridor del incons-
ciente no habia podido nombrar con precision el goce que lo cefiia.

Seria ridiculo hipotetizar que Freud, quien habia comenzado su
odisea por las mujeres, cuarenta afios después dijera que el maso-
quismo femenino se explicaba por el dolor corporal que una mujer
siente en las posiciones del parir y del coito.

-3-

El inconsciente es resistente a la comprensién sin apelar al campo
del sentido y en éste se arman historias de sentidos, alejadas de
todo discurso cientifico que mas que explicar muestran. Freud
muestra la presencia de ese goce incierto, de ese goce auin desco-
nocido para las mismas mujeres.

Sin embargo, en ese punto de desconocimiento, vienen a bata-
llar una profusién de conceptos que aportan confusion tanto a la
comunidad analitica como a las diferentes formas de practicas so-
ciales que piden, en algtin momento alguna explicacion rigurosa
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de los motivos de la conducta politica, subjetiva y sexual de las
mujeres.

Freud crea un concepto muy potente que es utilizado para ex-
plicar ese goce desconocido, generando una confusién que tiene
consecuencias en nuestra clinica, en nuestros pacientes, en las for-
mas de relacionarnos en tanto hombres y mujeres.

Freud aporta a la confusién al nombrar de esta manera este
concepto ¢Qué quizo decir? {Existe un tipo de dolor propio de las
mujeres que solo necesitaria una mirada atenta para ubicarlo?

Freud estimula a pensar, a encontrar paradojas, contradiccio-
nes, indicadores clinicos y cuestiones personales que nos permitan
volver esa supuesta experiencia empirica del masoquismo para
todas las mujeres en algo mas que una caracteristica de género.

El masoquismo femenino me condujo por el camino del objeto.
Objeto tanto del deseo del otro como objeto al que nuestro fantas-
ma quiere, por fin, tener en sus manos como demostracion de feli-
cidad —o al menos como apaciguador de la angustia de muerte.

Freud puede ser tomado de diferentes maneras pues si bien
habla del concepto de masoquismo femenino esto no deduce en la
existencia de un masoquismo de todas las mujeres.

En el texto freudiano “El principio econdémico del masoquis-
mo”, ubicaremos este tema fundamental que nos llevara a separar
tanto lo femenino de las mujeres como La mujer de una mujer

Freud ubica al masoquismo femenino dentro de una serie en la
cual también encontramos al masoquismo erégeno y al masoquis-
mo moral. Una primera evidencia: no es fiel, a la letra freudiana,
hablar de masoquismo femenino sin ubicarlo en la serie masoquis-
mo erégeno, masoquismo femenino y masoquismo moral.

Una serie en la que existen relaciones diferenciadas entre los
tres, el masoquismo erdgeno es “... el placer en el dolor, constituye
la base de las otras dos formas restantes”.** En cambio, el maso-
quismo femenino, asevera Freud, es el masoquismo observable, no
necesariamente exige explicacidn alguna por su certeza empirica,

34. Freud, Sigmund, El problema econémico del masoquismo, 1924, Pag. 2752, Biblio-
teca Nueva, Tomo VII, Argentina.
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a diferencia del masoquismo moral para el que necesita todo el
andamiaje de conceptos psicoanaliticos sobre el aparato animico y
que “... ha sido recientemente explicada por el psicoandlisis como
una conciencia inconsciente de culpabilidad”.

Del masoquismo femenino, Freud dice: “... es la forma mas ase-
quible a nuestra observacion” y es “... una manifestacién propia de
la feminidad” que “... no plantea grandes problemas” para la com-
prension analitica. En cambio, el masoquismo pulsional y el maso-
quismo moral necesitan todo el andamiaje de nociones
psicoanaliticas que expliquen esa conciencia inconsciente de cul-
pabilidad como constituyente del aparato animico y ese valor exci-
table del dolor en las zonas erdgenas.

Freud, al armar la serie erégeno-femenino-moral esta armando
su marco conceptual en esa época, pasado los afios 20, época que se
da en llamar la tercera época freudiana. Existe un masoquismo a ni-
vel pulsional, propio de lo excitable de las zonas erdgenas, de los
agujeros donde la pulsion realiza su recorrido. Otro masoquismo que
habla de la soportabilidad del Otro que lo llama masoquismo femeni-
no y un ultimo, llamado masoquismo moral, del cual Freud dice que
ha sido descubierto, nombrado e interpretado por el psicoanalisis.

El masoquismo femenino no puede ser entendido sin pensarlo
junto con el masoquismo erdgeno y el masoquismo moral. En esa
serie que va del masoquismo pulsional, al masoquismo en la posi-
cién de objeto frente al deseo del otro y al masoquismo donde la
duplicacién se encarna en el propio aparato.

No es lo mismo decir masoquismo femenino que decir todas las
mujeres son masoquistas. Este resbalén en la comprensién es pro-
pio de la voracidad de la politica que, intentando meterse en lo
mas intimo del otro, toma conceptos que clavan al otro en una
supuesta comprension de su conducta.

El concepto de masoquismo femenino habla de otro concepto
como es el del fantasma. La posicion en que cada uno queda ubica-
do en el lugar del objeto frente al deseo del otro, es masoquista. Si
bien esto causa angustia también es constructor de la subjetividad.
En la constitucion del fantasma acontece una duplicacién de la
posicién masoquista que permite la emergencia del deseo.
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El concepto de masoquismo femenino es una nueva forma
freudiana que cambia la forma de pensar la clinica. Los caminos
de las acciones humanas no van por el lado del buen sentido carte-
siano. El principio del masoquismo lleva al hombre a golpearse,
una y otra vez, contra el marco (muro) de la puerta de su fantas-
ma, intentando alcanzar ese objeto o siendo alcanzado por ese
objeto.
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3-1 Golpearse la cabeza contra la pared

Llegan los padres de Leandro a consulta pues en reiteradas oca-
siones éste se ha golpeado la cabeza contra la pared. Han notado
que sus cabezasos empiezan mas suaves y van “in-crescendo”, cada
vez con mds fuerza y que eso mismo les pasa a ellos con su deses-
peracién. Cuando no resisten mads, el padre empieza a gritar como
loco y a la madre le agarra un dolor intenso en el estémago; pese
a todo, intentan decirle y redecirle que eso es doloroso y que no lo
tiene que hacer pero él lo sigue haciendo.

Es como si Leandro no entendiera ese gritar como loco del pa-
dre y ese retorcimiento de estdmago de la madre quien para trans-
mitirme lo que siente, pone cara de dolor de estdbmago. Ahora siente
continuamente ese dolor que comenzd con los golpes del cuero
cabelludo de su hijo contra el marco de madera del bafio, el mas
cercano a la pieza de ellos.

Ala semana, llega Leandro: un hombrecito de 6 afios. Le digo que
sus papas me han contado que se golpea la cabeza, le presento una
pared y le pido que me muestre cémo se golpea. Leandro comienza
despacio a hacer chocar su cabeza contra la pared, y en el sonido y en
la forma en que su cabeza retumba, se nota que los golpes van subien-
do en intensidad, en un momento le digo: “¢Cuanto duele el dolor?”

Leandro parece entender esta pregunta acerca de la duplica-
cién del dolor, de la soportabilidad del dolor. No entendia eso que
le decian y repetian los padres acerca de que golpearse la cabeza
contra la pared producia dolor, que no debia hacerse, que estaba
mal, era tonto no entenderlo y como él no llegaba a entenderlo,
iera tonto! Por eso también se golpeaba.

Ese golpearse la cabeza era una manifestacion, en la clinica,
del masoquismo y dejaba entrever claramente que el masoquismo
y el sentido comuin no estaban del mismo lado, que era dificil de
explicar esta condicién humana de encontrar un placer en el dolox

Yo me habia golpeado la cabeza de chico contra las baldosas y
ahora me la volvia a golpear intentando comprender por qué Freud
no habia hablado de masoquismo infantil siendo en la clinica tan
evidentes las manifestaciones de este placer/dolor tan particular
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Se trataba de la soportabilidad de Leandro, la cuestion de la
duplicacion del dolor como objeto del deseo del otro y como objeto
en el fantasma. Leandro no solamente es objeto de ese golpearse
la cabeza sino del deseo de la madre y su dolor de panza y del
padre y su pregunta por su autoridad que lo hacia ponerse a gritar
como loco.

Si continuamos una deriva genealdgica, Leandro serd objeto
del padre del padre, que habia dicho que la inica manera de apren-
der era “a los golpes” y de la madre de la madre, que habia dicho
y no solamente dicho sino vivido eso de que “tocar fondo” era la
Unica manera de salir de lo peor.

-1 -

Ni bien entramos por el tema del masoquismo aparece el gol-
pearse la cabeza contra la pared y las cuestiones planteadas por
Freud: ¢ese masoquismo es primario al hombre o secundario?, ées
una respuesta del hombre a lo que ha vivido pasivamente, en for-
ma traumadtica y que ahora lo vuelve activo, lo escenifica o estad
desde el vamos, desde el mismo andamiaje pulsional?

Las preguntas por los pares primario-secundario y pasivo-acti-
vo se volvian angustiantes para los padres de Leandro pues si éste
se golpea la cabeza contra la pared, éserd primario, sin ninguna
derivacién de la forma en que ellos han tratado al chico? o ¢es que
estd volviendo activo lo que sufrié en forma traumatica, pasiva?

Cuando le pregunto a Leandro cuanto duele el dolor, éste detie-
ne el golpetear de la cabeza contra la fragil y marcada pared blan-
ca del consultorio y descubro un tiempo, entre golpe y golpe, para
intentar decir algo del masoquismo.

Freud habla de un masoquismo primario y de otro secundario,
al primario lo llama masoquismo erégeno, refiere al retumbar de
los 6rganos que se erogeneizan mas alla del par placer-displacer y
encuentran en el dolor un estimulo de lo més apropiado para su
capacidad excitable, en cuanto al masoquismo secundario, ubica
dos: el masoquismo femenino y el masoquismo moral.
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Esto nos parte la cabeza.

¢Por qué no hablar de un masoquismo infantil tan evidente en
la cabeza que se estrella en el marco de la puerta lo mas cerquita
de los padres de Leandro?

El psicoandlisis nace de una separacién entre la neurosis infan-
til y la neurosis adulta y un espacio latente entre medio. Freud,
todo el tiempo, habla de que el segundo tiempo se reconfigura
segun los modelos que deja el primero, ya sepultado, olvidado,
reprimido. Pero en cuanto a “El masoquismo”, texto que escribe en
1924, no retoma esa configuracion de los dos tiempos de separa-
cién y sobreimpresion entre infantil y adulto y si habla de dos
sobreimpresiones diferentes:

- Del masoquismo femenino por sobre el masoquismo erégeno.
- Del masoquismo femenino por sobre el masoquismo infantil.

El tema del masoquismo conlleva un cambio en las concep-
tualizaciones freudianas que habian acompafiado el nacimiento y
el desarrollo del psicoanadlisis. En esta tercera época freudiana,
como seflala Juan Carlos Cosentino,* el masoquismo sélo se en-
tiende si se pone en relacion ese golpearse la cabeza contra el
marco del bafio con el dolor de panza crénico y agudo de la madre
y con el grito enfurecido del padre. S6lo se comprende el concepto
de masoquismo femenino si ubicamos en el centro de la mirada: la
dimension del fantasma y sus tiempos gramaticales.

Freud descubre en el texto “Pegan a un nifio” (1919) que hay
una escena de tres tiempos gramaticales, tres pronombres, y tres
condiciones psicoldgicas distintas. Tres escenas que puedan dar a cada
uno para armar su propia pelicula donde un chico es pegado y una
chica es abusada por la gente mas cercana. ¢Son los padres o no son
los padres? ¢Son ellos los pegados, abusados o son otros chicos los
que estuvieron en ese lugar? No se logra ver bien en esa escena pero
lo que esconde, lo que sélo deja vislumbrarse en sombras y olvido,
habla de un chico recibiendo una paliza, un chico siendo golpeado.

35. Cosentino, Juan Carlos, Las resistencias en la prdctica freudiana, Manantial, Buenos
Aires.
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Eso entro en la mirada analitica y de esa escena se podia seguir,
como habil detective, la matriz de todas las huellas posteriores.
Ahora solo restaba saber qué valor tenia esa escena en la configu-
racién de la subjetividad y cudnto de operacionable tenia el mane-
jo de semejante informacién.

Estos temas, Freud los comenzé a desarrollar entre 1919 y su
muerte en el 23 de septiembre de 1939, temas que configuran el
llamado tercer tiempo dentro de las conceptualizaciones freudianas.
Freud es honesto y nos cuenta lo que ve en la clinica, qué preguntas
tiene, qué logra articular de los sintomas, qué problemas le traen los
pacientes y qué enigmas se le presentan como sujeto de la clinicay
de la historia.

En el primer tiempo de sus conceptualizaciones, habia desarro-
llado principalmente la cuestion de lo inconsciente, en la segunda
etapa habia trabajado la cuestidn de la transferencia, en esta ter-
cera etapa aparecia la letra masoquista en el fantasma.

Cada época implicé décadas de investigacion, trabajo y escritu-
ra, y de caer nuevamente en enigmas, sorpresas, palabras dichas
en busqueda de explicacion: “... es bien demostrativo de la dificul-
tad que ofrece el trabajo de investigacion en el psicoanalisis que
rasgos universales y constelaciones especificas puedan pasarse por
alto a despecho de una observacién incesante prolongada por dece-
nios, hasta que un buen dia aparecen por fin inequivocas...”® dice
Freud en 1923, un afio antes del texto que habla del masoquismo.

No solamente aparecia por fin, inequivoca, la letra masoquista
del fantasma sino las caracteristicas del objeto del fantasma. Ese
chico ubicado como objeto a ser pegado, maltratado, abusado. Esa
escena fundamento de la subjetividad que develaba un goce maso-
quista del sujeto en ser objeto, en soportar el deseo del otro, en
soportar la maldicidn del otro (destino) y también la mal-diccion
(lenguaje) del otro.

Y esto “arruina” al psicoandlisis, alld por los comienzos de la
subjetividad, estaba no solamente la ruina félica sino también la

36. Freud, Sigmund, La organizacién genital infantil, 1923, Amorrortu, Tomo XIX,
Buenos Aires.
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letra masoquista del deseo y otro camino auin mads incierto, la cai-
da misma, la nada.

Freud atraviesa la tercera época de su vida, “eres viejo, padre”,
diria Alicia, y mira de otra manera las cosas. Ya no le satisface la
separacion entre sexualidad infantil y sexualidad adulta, cuestion
fundamental al nacimiento de una especialidad dentro del campo
de la ciencia, como era el psicoandlisis. Ahora centra su mirada en
lo que “arruina” al hombre y también al psicoanélisis.

El hombre supone que su deseo va hacia el fin de la felicidad
pero en el camino descubre la cualidad atrofiable de su palito, con
el que intenta alcanzar la felicidad y que la felicidad esta en rela-
cién a la soportabilidad del Otro y también la relacién de la felici-
dad con lo perecedero, con la muerte.

Freud, si antes enfatizaba la diferencia entre un primer tiempo
y un segundo tiempo, entre la neurosis infantil y la neurosis pro-
piamente dicha, ahora pasando los afios 20, en su vejez, ve las
cosas de otra manera.

-2

Freud ha descubierto, en su llamada tercera época, que chicos
y chicas llegan a la etapa falica, no sélo se detienen en la etapa
oral y en la etapa anal sino que centran su felicidad en su palito. La
mujer saldrd perjudicada y el hombre saldrd atemorizado, con te-
mor a perder lo que tiene y lo atesorard como un tesoro escondido,
esto abre las diferentes estrategias entre hombres y mujeres.

En “La organizacién genital infantil” (1923), Freud habla de la
etapa félica y la ubica en un lugar tal que todas las otras ruinas se
reordenan bajo su supremacia. Este es otro de los elementos por
los cuales pierde interés en la division entre sexualidad infantil y
sexualidad adulta. Freud decide renombrar esta separacién de la
sexualidad infantil y la propiamente dicha (adulta) con el término
de masoquismo femenino.
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¢Por qué llamar femenino a semejante ruina que habla del fan-
tasma, de la condicién de objeto en el fantasma, de la soportabilidad
del otro?

¢Por qué ponerle nombre femenino a esa condicién de objeto
del fantasma?

El masoquismo femenino debe ser resituado en una trilogia que
incluye lo erégeno y lo moral y cuyo nivel de andlisis lo ubicamos
en el camino del objeto. En la trilogia, el masoquismo femenino
descubre una escena que enmarca la soportabilidad del otro. La-
can explica la nominacién de masoquismo femenino diciendo que
“el masoquismo femenino es un fantasma de los hombres”. Este
concepto es tanto para hombres como mujeres y lo ubica en el
mismo centro del fantasma neurdtico.

El fantasma es la relacién de un sujeto del inconsciente con un
objeto que lo causa y se constituye en esa adherencia. Es el deseo
el que bulle por alli, un deseo que se relaciona, como lo demostro
Hegel por 1806, en La fenomenologia del espiritu, con una comuni-
dad de deseos puestos en relacién unos con otros e intermediados
por objetos que cobran valor en tanto término del deseo del Otro.

También el fantasma se relaciona con la realidad, que siempre
nos tira de la ropa para que la escuchemos. La relacion entre am-
bos es de extrafiamiento, extrafiamiento que nos hace volver a
Leandro y su golpearse la cabeza contra el marco de madera de la
puerta del bafio. Esa accién, descompuesta, en su maxima exposi-
cion de sentido y por tanto caida al sin sentido, podria ser repre-
sentada por un ruido. Es el ruido lo que queda de esa relacion
entre el fantasma, la realidad y lo Real. Un ruido que se propaga
del cuero cabelludo del hijo al dolor de panza de la madre, a la voz
enfurecida del padre. Cuando Leandro se preguntaba acerca del pla-
cer y el dolor, acerca del masoquismo, acerca de la soportabilidad del
fantasma, de la realidad, de lo Real, se preguntaba acerca de cuanto
se puede soportar el dolor y del ruido insoportable para el otro.

La cuestion del masoquismo es la pregunta por los principios
que rigen el accionar de los seres vivos. Freud en “El problema
econdémico del masoquismo” habla de, al menos, tres principios: el
principio de realidad, el principio de placer y agrega: el principio
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del masoquismo. Agregar el principio del masoquismo conllevd
para Freud un cambio en su interpretacién del fantasma pues ya
no se trataba mas de una escena consoladora del sujeto enfrentado
alo Real sino que, en el mismo fantasma, estaba la insoportabilidad
del encuentro con el objeto del deseo del otro y con el objeto en el
fantasma.

-3-

Uno de los pilares freudianos hasta 1919 era la separacion de
la sexualidad en dos tiempos: la sexualidad infantil y la sexuali-
dad “propiamente dicha”. Esta nueva forma de nombrar a la sexua-
lidad infantil con relacién a un fantasma masoquista donde un
sujeto siempre nifio se pregunta por la soportabilidad del dolor
que lo sitia en una posicién pasiva, siendo pegado, abusado, con-
lleva una nueva forma de pensar los hechos clinicos y una nueva
etapa en las teorizaciones freudianas.

El principio del masoquismo cambia la perspectiva de los dos
tiempos de la sexualidad: la sexualidad infantil y la sexualidad
propiamente dicha, cuestién que sostenia la separacién entre los
dos tiempos de la neurosis. Ahora lo que le interesa es la cuestion
del fantasma, del masoquismo. Esta nueva época acontece por los
afios 20, cuando Freud, pasando los 60 afios y apurado por el te-
mor a su propia muerte, representada en el cancer siempre pre-
sente en su tabaco, en su boca, en su voz, se golpea la cabeza con
la presencia del goce, de un goce masoquista mas alla del princi-
pio de placer.

Si antes del 1900, hablaba de la masturbacién como la etiolo-
gia especifica de la neurastenia, luego hablaba de la seduccién de
los padres y el complejo de Edipo de los hijos en la causacién de la
neurosis; cercano a los afios 20, Freud habla del fantasma, del
goce falico, del goce masoquista, del goce de la nada. Esto plantea
el comienzo a una época donde podemos hablar de la teoria de los
goces.
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Freud al no intentar refundir lo pasado con lo presente, acepta
que dentro de la subjetividad y dentro mismo de sus teorizaciones
existen contradicciones: “Las posteriores ediciones de mi obra no
constituye una refundicién de una época en otra, de una época a
otra, los textos no aparecen con una fundicién total, no aparecen
como una unidad libre de contradicciones, modificaciones, e
interpolaciones”.?”

37. Freud, Sigmund, La organizacién genital infantil, 1923, Biblioteca Nueva, Tomo
VII, Buenos Aires.
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3-2 Freud y la conferencia de la mujer

Freud plantea que una mujer en algin momento de su surgi-
miento parece, y mucho mas que parece es un hombrecito, dice
“debo reconocer que la mujercita es un hombrecito” 38

Luego de la ruina féalica, una nena se interna hacia el camino
del falo; en ese camino hay una aceptacién complicada de la cas-
tracién. Una afirmacidén de la diferencia de pene pero una nega-
cién de la falta de falo. Y una nena para comprobar la veracidad
de su corazonada se adentra por el camino de la masculinidad.

No comparto con Freud en que todas las mujeres tomen ese
camino, y si toman ese camino no toman solamente ese camino
sino que también se perfilan en el camino del sufrimiento y tam-
bién por el camino de la privacidn.

Es el momento donde los cambios permanentes producen que
una nena no se mantenga igual a si misma sino sélo un instante.
Freud se equivoca al asegurar esa semejanza entre una nena y un
varon en algtin momento del crecimiento. Los caminos son unisex
y por ellos pasan, caminando —o cada uno como puede-, los géne-
ros sexuales.

Una nena puede transformarse en un varén, cobrar su aspecto,
saber cdmo comportarse como tal pero no se trata de un travestismo
de mujer a hombre sino que, con anterioridad a las diferencias de
géneros, existe un planteo universal que incluye al mismo sujeto.
Este sujeto trascendental kantiano, como presupuesto anterior a
las separaciones de género, permite afirmar que una nena no sola-
mente toma el camino de la masculinidad sino que, en este plan-
teo universal, se encuentra el nacimiento de la moral ligada a una
prohibicién.

La separacion del pene y del falo no se desarrolla frente a la
experiencia empirica de la observacién de que los chicos tienen
pene y las chicas tienen vagina sino que el falo emerge como resul-
tado de una prohibicién.

38. Freud, Sigmund: Ibid. Pag. 128.
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Esas prohibiciones se ligan en forma directa, y de aqui el inten-
to de exponerlas, con el goce sexual.

Freud ha estudiado esas prohibiciones, desarrolla algunas: no
actuaras seguin tus deseos sexuales en cuanto al ser que te dio la
vida: No cogeras a tu madre. Otra prohibicién es no tener trato
sexual con lo que no tiene la condicion de lo vivo: No te cogerds a
los muertos. Otra prohibicion sostiene la necesidad de considerar
parte de uno, lo que se eyecta, como asqueroso y con lo cual no
hay que tener trato, dice asi, entonces: No tendras trato con la
mierda, tampoco con la propia.

Tres prohibiciones a la cual es necesario agregar otra que ha
ubicado con maestria Jean Allouch: un hombre no debe entregar
el ano a otro hombre. Estas prohibiciones se formulan atin antes
de la fragante separacion de géneros frente a la evidencia de las
diferencias ligadas al tener o no tener pene.

-1-

La prohibicién sostenida en la sentencia de no entregar el culo
es observable en la nifiez. Es tan tipico observar como a chicos
entre 6 y 9 afios se los carga con imprecaciones de entregar —o de
querer entregar— el ano a otro hombre. Esta acusacién moralizadora
siempre cae en algtn chico que tiene algunas caracteristicas “fe-
meninas”, como modales amanerados, no ser peleador, aguantar las
molestias ajenas. A ese chico lo tachan de puto, maricén, mariquita.

Freud, sin decirlo, comienza la conferencia de la mujer hablan-
do de esos momentos no muy definidos
donde una nena es un nene y un nene
es una nena, esos momentos de cam-
bios permanentes e indefinicién de la
llamada identidad sexual.

Siempre, en la constitucién
tanto de nenes como de nenas,
encontramos la impre-
cacion al sexo femeni-
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no como el sexo pasivo, el sexo “culeado”. Cuestidon que se remon-
ta en la historia: un hombre debe comportarse como un hombre y
en ese comportamiento esta el ser un culeador. Moral que se cons-
tituye en el planteo universal del pene antes de las diferencias de
géneros y la identidad sexual.

Los géneros sexuales no quedan sin la marca de esas prohibi-
ciones que nos constituyeron. Esto dice Freud, la prohibicién no
esta, ni antes ni después, del poder que se mete con lo més intimo
de nosotros sino que la prohibicién y el poder tuvieron el mismo
nacimiento, se constituyeron con nosotros. Desde esta perspectiva,
ese poder del afuera es secundario en tanto poder imbricado en
nuestra constitucion. De aqui lo complicado de la historia y la politi-
ca pues todo personaje, no s6lo representa su propio psiquismo,
sino el psiquismo del poder y de las masas y esto complejiza la
posibilidad de realizar un analisis histérico.

_92.

La conferencia de la mujer no fue una conferencia facil pues
inmediatamente después de hablar del camino de la masculini-
dad, Freud habla de otro camino que es la relacién de una nena
con el dolor. Sufre de una manera desorbitada pero también de esa
misma manera se lo banca.

La imprecacidén al sexo femenino acerca de su adherencia al
sufrimiento y al dolor ha sido continua a lo largo de la historia.

Freud ha querido poner nombre a esa soportabilidad y la llamé
masoquismo femenino. Este concepto freudiano ha despertado
mucho debate y mucho rechazo por ser considerado una impreca-
cién de género que, al mismo tiempo de mostrar una diferencia la
recrea, la sostiene y hasta le da impetu.

Vuelve la prohibicidn a la escena. Freud no deberia haber dicho
eso. Y si lo dijo, muestra sus prejuicios de época y sus miserias
neurdticas.

Leyendo el texto es sorprendente constatar que Freud estuvo
lejos de hablar de un masoquismo propio de todas las mujeres. El
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ubicaba al masoquismo femenino dentro de la serie erdgeno y
moral. A esto lo ubica dentro del fantasma de todos los hombres
en el camino del objeto. Como dice Lacan: “el masoquismo feme-
nino es un fantasma de los hombres”.

Freud no hablaba de géneros, era anterior a esa légica, el ma-
soquismo femenino hablaba de uno de los tiempos del fantasma.
Pero podemos suponer que Freud sabia las consecuencias que iba
a tener esa nominacion. Ya habia saboreado las consecuencias de
hablar de sexualidad infantil y ahora agregaba el masoquismo fe-
menino. Freud era, ademas de investigador y analista, un politico
y como tal, conocia los efectos de sus conceptos al llegar al contex-
to social y como cobraban un lugar que se alejaba de toda explica-
cién propia de una teoria con sesgo cientifico y comenzaba a for-
mar parte de otro sistema. A pesar de esto, Freud propone este
nuevo concepto.

En las “Nuevas conferencias de introduccion al psicoanalisis”
de 1933, Freud tiene un aparato extrafio en su boca, lo cual le da
a su voz un efecto gangoso, pero lo mas sorprendente es cdmo ese
hombre sigue teniendo tantas ganas de meterse en cuestiones com-
plicadas.

A ese hombre al final de su vida le habia tocado bailar con la
mas fea, tenia un insistente cancer a la altura de su boca, y en
cuanto a sus conceptualizaciones estaba trabajando la letra maso-
quista del fantasma, la interminabilidad del analisis, la reaccién
terapéutica negativa y el mas alld del principio del placer. En refe-
rencia a su contexto politico, se comenzaba a ver claramente la
toma del poder por el “nazionalismo”, el cual en pocos afios le
daria via de salida del imperio germdnico, obligando a Freud a
emigrar a Inglaterra.

Freud era viejo pero tenia mucho impetu, quizas eso lo definia
como analista, no hay que dudarlo, cuando en la Conferencia niimero
33 llamada “La feminidad” se mete a hablar del tema de la mujer.
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Freud comienza ese texto pidiendo disculpas porque no tiene
claro a qué publico van a servir esas conferencias. Tampoco cree que,
a la altura donde estd, pueda tener un solo tipo de publico ni atin
pueda definirse el tipo de ptiblico que lo leera el dia de mafana.

Dice: “No puedo alejar de mi la idea de que estas conferencias
carecen de toda razdn de ser; dicen muy poco, y nada nuevo a los
analistas, y a quienes no lo son, demasiado, y sobre todo, cosas
para cuya comprension no estan preparados”.’

Freud escribe todo el tiempo con la sensacién de que lo que
esta haciendo carece de razon de ser. Esto es lo que podemos lla-
mar impetu, la realizaciéon de una tarea mas alla del convenci-
miento de su utilidad y de sus resultados garantizados.

Para el tema de la mujer no hay publico, pues todos estamos de
una u otra manera incluidos, no s6lo como publico sino como pro-
tagonistas. En este tema, el viejo analista parece Alicia cuando
llega preguntandose acerca de los cambios. Freud, nos marea con
sus preguntas: ¢a un analista joven le servird lo que él esta dicien-
do al final de su vida sobre cuestiones introductorias?, ¢al publico,
en general interesado por la popularidad de su nombre y las reso-
nancias que aparecian en distintos campos de la cultura le aporta-
ra esta conferencia sobre la mujer? {Y a una protagonista de la
conferencia de la mujer le serviran estos conceptos que se extraen
de un marco tedrico definido para saber como “actuar” de mujer.

El tema de la mujer, las mujeres, la feminidad ha sido investiga-
do por muchos, y ademas en determinados puntos “entrafia he-
chos observables sin agregacion especulativa alguna”. Un tema que
no necesita de grandes andamiajes tedricos pues lo que pasa con las
mujeres esta en la experiencia personal de cada uno.

Pero a pesar de estos inconvenientes, a los que enseguida Freud
agregara otros, seguira adelante con la conferencia diciendo que
la mujer constituye un gran enigma y el psicoanalisis, que se ha

39. Freud, Sigmund, Nuevas conferencias introductorias al psicoandlisis, Leccion XXXIII:
La feminidad, Biblioteca Nueva, P4g. 3167, Tomo VIII, Buenos Aires.
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metido con otros enigmas también se metera con éste. Y como lo
hace con otras temdticas, cambia la pregunta, de la mujer y el enigma
se pregunta acerca de su surgimiento, ¢como surge una mujer?

Llevando adelante esta pregunta llega a interesantes conclusio-
nes, ahora si posibles de ser pensadas en su perspectiva de género.
No hay pareja entre hombres y mujeres en cuanto al surgimiento,
entre las actividades que tienen unos y otros. Las mujeres tienen
dos tareas “en mas”: un viraje de zona erégena rectora, complica-
do porque conlleva la ruina falica y la apertura de un agujero,
lugar desconocido e incierto para la misma mujer y un pasaje en la
eleccién de objeto, complicado también pues va de una relacién
turbulenta con la madre hacia una postura de descanso en la en-
trada al puerto paterno.

Ademas, le cae encima una nueva moralidad ligada a la polari-
dad sexual que las ubica en el lugar de la pasividad.

Freud, que habia sostenido la idea de la pasividad para el sexo
femenino, ya viejo descubre que para llegar a la pasividad se re-
quiere una gran actividad, dice: “... no procura ningtin conocimiento
identificar a lo femenino con la pasividad y a lo masculino con la
actividad, aunque por cierto podriamos pensar a la feminidad por
la preferencia de fines pasivos, preferencia que no equivale a la
pasividad, puesto que puede ser necesaria una gran actividad para
conseguir un fin pasivo”.*

Freud, agrega como nosotros en este libro, que el tema de la
mujer ha sido especialmente tocado por el poder, pues es a través de
€l como se mete en lo mas intimo del otro, Freud sostiene que cémo
debe comportarse una mujer tiene una alta determinacion de las re-
presentaciones sociales de cada época que sostiene lo que es ser una
mujer y lo que es ser un hombre, un criterio de normalizacién.

Estas prohibiciones y propiciaciones vuelven imposible hallar
indicios ciertos en la anatomia de la etologia de los sexos, “la mas-
culinidad y la feminidad son de un cardcter desconocido que la
anatomia no puede aprender”.*

40. Freud, Simgund, Ibid. Pag. 3164.
41. Freud, Sigmund, Ibid. Pag. 3165.
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Sostiene que las costumbres sociales llevan a la mujer a una
represién mayor de sus pulsiones sadicas, a un sojuzgamiento pul-
sional que la predispone con mayor destino hacia el masoquismo.
En este caso, Ferud no habla de masoquismo primario sino de ma-
soquismo secundario como la vuelta del sadismo que no se descar-
ga en un objeto y convierte al mismo sujeto en objeto en el cual se
descarga su fuerza pero con un cambio de signo. Dice: “... el
sojuzgamiento de su agresion constitucionalmente prescripto y so-
cialmente impuesto a la mujer favorece el desarrollo de intensos
impulsos masoquistas los cuales logran vincular eréticamente las
tendencias destructoras orientadas hacia el interior”.4?

Existe para la mujer una agresién socialmente prescripta a la
represion y una doble inversion; retorna la agresion que deberia des-
cargarse en el mundo exterior al propio cuerpo y por otro lado en un
signo contrario, pues ya no es sadismo sino masoquismo.

Pero para Freud esta caracteristica femenina no alcanza para
explicar la feminidad. Ya habia desarrollado en la conferencia de
la mujer, la pregunta por el surgimiento de una mujer, la prescrip-
cién de una férrea conducta moral, la tension de la pasividad, la
imposibilidad de analisis de las diferencias anatémicas como valor
demarcatorio, el planteo de un masoquismo moral propugnado por
las costumbres sociales que llevan a que una mujer deba reprimir de
una manera especial sus aspectos sadicos.

Freud dice que no es la comprension la que nos permitira apre-
hender la feminidad sino un viraje, una transformacién, un cam-
bio en la perspectiva que nos hace observar otro campo: un campo
propiamente femenino, ademés del camino de la masculinidad y
de esa manera particular de soportar el sufrimiento, un camino
que no puede ser explicado sino sentido.

De aqui sale el tema de lo enigmatico de una mujer Un campo
puede ser explicado, ser tomado por las pinzas de las ciencias,
ésas que van de lo particular a lo universal. Otro campo no es
totalmente alcanzado por la explicacién porque no es recubierto
por lo simbdélico, y de ahi lo sentido.

42. Freud, Sigmnud, Ibid. P4g. 3166.
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3-3 El sueno del masoquismo del analista

No es que Freud no hubiera notado la presencia del fantasma
hasta cercanos los aflos 20, no se trataba de eso sino que hasta esa
época pensaba al fantasma como una escena consoladora del suje-
to que ubicaba algo en la causa de su padecer. Pero ahora era
necesario agregar a esta condicion del fantasma, una letra maso-
quista que hace al sujeto pegarse la cabeza contra el marco de la
puerta del bafio, lo mds cerquita posible a la puerta de los padres.

El fantasma dejaba de ser un juego de nifios, se
tornaba peligroso, pues si habia un toque ma-
soquista, ¢no producian la mirada y la te-
rapéutica analitica un reforzamiento de la
letra masoquista del fantasma en la
operacionalizacion y tratamiento del fan-
tasma, supuestamente descubierto con fi-
nes terapéuticos?

El gran descubrimiento del fantasma, ubi-
cado por la mirada analitica, podia ser una glotoneria
para ese toque masoquista. Una escena tan tentadora
como un bombdn que se ubicaba en una causa con- A
gelada que llamaba nuestra mirada tanto como _@

Yy

nuestras ganas de comer sin parar hasta reventar

La letra masoquista del fantasma producia un
giro, una inversién y ahora la mirada caia en la propia mirada del
analista. Una mirada mirdndose a si mismo, asi es como muchos
suelen definir a lo siniestro. Lo siniestro es lo sentido. Es el agujero
mismo del camino de la nada dentro del otro lado.

Pero no es lo tinico que pasa. El psicoanalisis muestra su fantas-
ma. Se trata de un persuasivo consejo que es mucho mds que una
prohibicion, el psicoanalista no tiene que descargar sus liquidos
seminales en su campo de trabajo: ni con los objetos a ser escucha-
dos ni con los sujetos que llegan para hablar de lo que les pasa. Fl
tratamiento sera realizado “en seco”. Esta forma de existir del sexo:
seco y mojado es la manera que, el analista arriba del hongo, ha-
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bla acerca del sexo. Se puede hacer el amor “en seco” o se puede
hacer el amor “en mojado”.

Solamente el viejo analista, si ha sido habil e inteligente, esta
subido arriba del hongo pero ¢qué pasa con los jévenes analistas,
puestos frente al mismo tratamiento y con el agregado de que es-
cuchan voces de analistas mds viejos y mas autorizados ddndoles
las razones de la prohibicién de lo mojado como constitutivo del
dispositivo analitico?

No solamente resulta necesario pensar las creaciones origina-
les heredadas sino también las prohibiciones que ponemos en acti-
vidad en nuestros sexos, goces y amores.

Este libro, Lengua de mujer, termina en estos puntos: en el sexo,
el amor y el goce en la “cuestion personal”. En la separacion del
campo de la explicacién y el campo del sentido. Los tres caminos
se pasearan por los dos campos. Para ser mas preciso, el camino de
la nada estara en el campo del sentido, el camino del objeto pasea-
ra de un campo a otro y el camino del falo se quedara en el campo
de la explicacion.

Pero sobre todo, este libro acaba en el suefio del analista.

-1-

Este era el suefio de un analista.

¢Cémo contar un suefio sino por fragmentos? Se trataba de un
suefio donde yo iba caminando y todas las personas con quienes
me encontraba eran pacientes. Se trataba de mi relacién con esos
pacientes intermediado por una prohibicién: con los pacientes no
se podia tener contactos sexuales. Mi angustia y pesadumbre con-
sistia en que si no encontraba otras personas, si todos los que me
encontraba eran pacientes, estaba obligado a mantenerme en “abs-
tinencia sexual”.

Una tras otro, todos los que aparecian eran pacientes, apare-
cian hombre y mujeres y nos mirdbamos e inmediatamente se es-
peraba algo del otro, algo que pudiera decir, un gesto, un silencio.

Se esperaba que pasara algo en la lengua, un breve cosquilleo,
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el movimiento de las gldndulas salivales, el humedecimiento de
los labios pero todo “en seco”.

El analista, cada vez mds desesperado, pensaba qué pasaria si
no hubiera més que pacientes y si no pudiera entrar finalmente al
campo del “no todos” son pacientes... iy por fin! la descarga sexual.

Cada vez escuchaba mads claramente las voces del viejo analista
exponiendo, como en una conferencia, las razones de la necesidad
de lo seco del dispositivo. Me hubiera gustado saber dénde se en-
contraba para comentarle que pasaria si...

En los mismos textos fundacionales se remarcaba una prohibi-
cion, con la firma del viejo, que sostenia un campo y otro campo,
un mundo de pacientes y un mundo de no pacientes con quienes la
prohibicién de contacto sexual perimia. La descarga sexual debia
hacerse “por fuera” de los personajes que se encontraban en la
escena de tratamiento.

La prohibicién analitica no era igual a otras prohibiciones, como
por ejemplo, no tener sexo con la madre, no tener sexo con los
muertos, no tener trato con la mierda. No era igual.

Esa prohibiciéon, muy presente en el suefio, que me impulsaba a
seguir buscando nuevas personas que me permitieran asegurar: un
no todos pacientes y que mi descarga sexual no estuviera arruinada.

-9

Todos los encuentros eran con pacientes, cierto que se entrecruzaban
y no estaban donde tenian que estar, ni tenfan la historia que tenian
que tener pero pacientes, todos eran pacientes.

Donde hay mujeres hay hombres y donde hay pacientes mujeres
hay pacientes hombres. Las mujeres son motivo de aglutinamiento,
muchas mujeres producen un embotellamiento, un embotellamiento
de las miradas.

Lo primero que recuerdo es una mujer. Mi mirada va hacia ella,
es una adolescente de 17 o 18 afios mds o menos. La acompafa
Rodrigo, un adolescente que no la podia mirar de frente. A ese
adolescente, la belleza de ella en esos cabellos y sobre todo en esos
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ojos y en esa boca le resultaban chocantes. No la podia mirar a la
cara, tenia la mirada apretada en el suelo y mas ahora que ella le
habia dicho que no iba a dormir con él en el viaje de egresados a
Bariloche. También le habia dejado intuir que le gustaba otro chi-
co y que no sélo le gustaba sino que ya habia estado con €l y habia
sido muy bueno, tenia y sabia cosas “desde el punto de vista sexual”
que Rodrigo no sabia.

Rodrigo le tira una cachetada que mds que cachetada es un
rasguilo, casi un gesto de impotencia de saber que estaba siendo
cortado. Ella, en un momento, hace un comentario: “Iodos los
hombres son iguales”. Rodrigo quedd hecho mierda por esa frase
que se le grabo en la memoria, é{cuantas veces en su vida volveria
sobre esa frase? ¢Por qué esta frase tendria tanta permanencia en
su vida? Muchos afios después irfa a tratamiento y me contaria
cémo recordaba esa frase y cédmo ella le agarr6 la cara y le dijo:
“,Entendés lo que eso significa?”

Rodrigo mantuvo la mirada apretada en el suelo, era lo tinico
que le quedaba, era lo Unico... Ella se levanté y le dijo que le gus-
taria que vayan a la casa y que se despidiesen haciendo el amor
Rodrigo se levantd, recordaria cada baldosa del piso y cémo fue lle-
gar hasta la puerta del departamento de ella, entras; ir hacia su habi-
tacion, la presencia de cada recorrido, cada objeto que encontraba,
también ese beso y ese aliento que quizas...

No sabia si estaba muy excitado ni si tenia tanta bronca pero no
pudo seguir, se levanto y se fue. Dejo la casa, dejo de verla por un
tiempo, lucho para dejar de estar enamorado pero siempre se que-
do pensando el comentario que le habia hecho acerca de que todos
los hombres eran iguales.

Sigo caminando y al ratito aparece otra paciente, una mujer de
35 afios, Elena, quien tiene dos hijos chicos. Su marido esta en el
trabajo y ella cuida a sus hijos, a la casa y es una mujer a dieta.
Habia “soportado” dos embarazos y dos partos y del segundo ha-
bia quedado con 13 kilos de mds que ahora queria adelgazar. Co-
menzo la dieta durante el tratamiento y contaba lo harta que esta-
ba de ella. De las prohibiciones que le impedian comerse un buen
asado, una buena comida y de tener que comer “verduritas”, ésas
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que en otro momento no hubiera ni considerado alimento. No so-
portaba mas seguir comiendo “verduritas” y ese mismo dia habia
dicho: “Algo dulce, por Dios”. Si al menos pudiera comer algtin
postre. La dietdloga presionada por el hambre de la mujer a dieta,
le dio un postrecito pero agregando, como burlandose, que eso
podia representar el quiebre de la dieta.

Elena, dejando de lado el postrecito, me cuenta la tultima pelea
que ha tenido con el marido. El marido le habia salido con una
andanada de cuestiones: “iCémo es posible que te vayas los fines
de semanal!, ique te encierres en una parte de la casa y que no
quieras que nadie te moleste! iCémo es posible que algo que pasa
te lo acuerdes tanto tiempo!, ique hasta
que no logres vengarte no te lo olvides!
iCémo es posible que no me hables por
varios dias cuando te enojas conmigo!”

El marido ponia voz de mando “de
ésas que sOlo deberia poner en su ofici-
na y con su secretaria, iY ahi estallé! ”,
Elena asegura: “Le hubiera partido una
botella por la cabeza”. De eso se venga-
ria, juraba venganza.

Decia que los esposos estaban todos
cortados por la misma tijera, habia ha-
blado con muchas amigas casadas y to-
das decian lo mismo: “Quieren que hagas lo que quieras, siempre
y cuando, hagas lo que ellos quieran”.

Sigo caminando por el suefio y me encuentro con Cecilia quien
dice que todos los hombres son unos obsesivos. Todo habia pasado
de esta manera: Marcelo era la pareja de Cecilia y llegaba a su
casa. Tenia planificado regar las plantas y sobre todo queria rociar
una que estaba abichada con un spray especial y después tomarse
un rato para regar las otras plantas. Su planificacion también in-
cluia que su esposa, Cecilia, no estuviera en casa. No debia estar pues
era dia martes y, como todos los martes, tenia una actividad cultural.
Pero rapidamente la desilusion y la angustia; la mujes; su esposa, es-
taba en casa y, ademas de estar en casa, lo estaba esperando.

Figura 9
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Ella supuso que estaria contento con la sorpresa porque duran-
te su ausencia ella habia pensado en él, no habia pensando muy
bien de él, hay que admitirlo pero ihabia pensado! Esto la enterne-
cio6 tanto que decidid esperarlo para decirle que, si bien ella habia
soflado de chica con el principe azul y a pesar de que €l era gordito
(perddn, una incipiente panza) y pelado (perdén, una incipiente
calvicie), era él.

El encuentro no dejé de tener su aspecto duro cuando él dis-
puesto a agarrar la manguera y dejar que el agua corriera compro-
bd ya con angustia que la mujer habia regado las plantas y que a la
planta abichada que habia que curar, le habia cortado la parte
enferma con un tijeretazo de raiz y ahi donde esperaba rociar con
su spray salvador, s6lo quedaba la marca geométrica y tajante de
un corte hecho en el tallo, ahora ya podado.

iPobre hombre! y la mujer lo miraba, suponia que esa cara que
le estaba poniendo le haria comprender a su esposo que ella, en
ése y sélo en ese momento, tenia ganas, ique hoy tenia ganas! Ella
tenia ganas ahora y lo seguia por toda la casa, mostrandose de lo
mas contenta, porque estaba ahi el principe azul.

A pesar de todo, el encuentro ocurrié. El observé cémo ella se
relamia la boca y vio lo que nunca habia observado, su esposa
tenia la boca parecida a una tijera, nunca lo habia observado. Ella
miro la cara de su esposo y vio lo que nunca habia visto, una cara
de sufrimiento atroz, la desesperacion en su rictus.

La escena cambiaba rédpidamente cuando se encontraron las
miradas, se empezaron a reir, después de todo se llevaban bien, la
mirada llorosa de él y ella pensando en el principe azul, asi fue
aquel encuentro, uno mas, otro mas.

Sigo caminando en el suefio y me encuentro con Lorena, una
mujer de 24 afios muy reflexiva, muy linda y muy poetisa que
estaba pensando por qué los principes azules tenian que ser azules
y cémo seria la excitacion sexual de ese principe azul.

La excitacién de la mujer se producia, decia en ése y sélo en ese
momento; en cambio, los hombres parecian estar siempre excita-
dos. Seria como el hombre siempre listo, decia. El otro dia habia
escuchado en la television a un cdmico que hablaba de la diferen-
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cia entre la excitacién en un hombre y en una mujer: la mujer era
como un horno, habia que preparar la cena, prender el horno, es-
perar que se caliente el horno, poner el pavo, dejar que se caliente
y cuando estd a punto, iservir y comer...! En cambio la excitacion
masculina era como un microondas, sacas del freezer, desenvolvés
y pones el alimento, das vueltas el timer, unos segundos y ya esta.

Lorena pensando en el principe azul se deja tomar por los colo-
res, siempre le habian gustado las mufiecas negras y entonces su-
biendo de las mufiecas a los hombres, decia que los principes de-
bian ser negros...

-3-

Eran todos pacientes y yo escuchaba cada vez con mas fuerza la
prohibicién del sexo en tratamiento, la descarga “por fuera”, el
dispositivo en seco. ¢Se podria vivir sin sexo? El sexo no descarga-
do, sostiene Freud, ha llevado a las mas variadas formas de repre-
sion del mismo pero su ingenio no tiene igual para retornar con los
trajes y antifaces mas disparatados, para seguir insistiendo que su
presencia tiene que ser respetada. Freud sostiene que la represion es
el retorno, que la represién es fallida. ¢Deberia encontrar otra ma-
nera de hacer con el sexo que no tuviera el signo de una represion?

Quizds habia que cambiar el modo de pararse frente a la prohi-
bicion, los mecanismos frente al cual tratamos de respetarla o
transgredirla no debian ser represivos. Pero ¢cudles?

La mirada analitica crea las caracteristicas de sus limites: el
marco del fantasma y la letra masoquista, los diferentes tipos de
goces y una prohibicidn de descarga sexual directa. Amor, goce y
sexo se entrelazan de una manera original en el encuentro entre
un analizante y un analista.

La apertura de dos lados permite tomar la prohibicién de otra
manera pues en el campo del sentido es posible, ademas de hacer
sintoma de la prohibicién, el goce de la privacién. Este camino
permite al analista recorrer otros senderos que los de la presencia
mortificante del masoquismo en la posicidn del analista.
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El andlisis personal resulta imprescindible para transferir esa
prohibicién de descarga sexual, constituyente del dispositivo ana-
litico, en un elemento que abre una nueva puerta mas alla de lo
universal sostenido en la frase onirica y repetititva que dice que
todos los hombres son iguales.

Del otro lado, esté la posibilidad de llevar adelante una prohi-
bicién sin quedar frente al dilema del cuento de Kafka donde un
hombre se encuentra con una guardia en la puerta que evita su
entrada y se queda en estado de deliberaciéon acerca del quehacer
El hombre queda angustiado frente a la prohibicién, sin saber que
hacer y detenido en la posicién de amante, en posicion de supli-
cante. Le daria todo al guardia para que lo dejara entrar.

El hombre equivoca la estrategia y sélo al final descubre, ya
cuando es tarde, que esa puerta estaba abierta para él, que nadie
habia pasado ni nadie pasaria después de él. El guardia se levanta
y cierra la puerta de su singularidad.

El hombre no ubicd la nada, penso que todo era compensable e
intercambiable, y que, tarde o temprano, el guardia cambiaria su
parecer. La esperanza es lo ultimo que se pierde, dicen pero tam-
bién es lo que al hombre no le permitié pensar en la nada. En el
camino que se abre cuando un hombre se renombra, crea su pro-
pio nombre y con él se anima hacia los caminos inciertos que exis-
ten pero no existen.

-4 -

El analista fuma arriba del hongo porque esta en tension, se
mantiene en buena forma porque no abandond la tensién, es cier-
to que a veces es un poco cascarrabias con una nena medio perdi-
da en un campo de cambios permanentes pero no le dice qué es lo
que tiene que hacer, ni le da ejemplos, ni le habla de toda su histo-
ria ni de toda su genialidad.

El analista fuma y sublima la necesidad de descarga sexual.
Sublima, palabra freudiana y la manera de pasar por el cerco de la
represion sin retornos en los érganos genitales.
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La tension del analista: es tanto por el masoquismo en la letra
del fantasma como por la sublimacion de las pulsiones sexuales y
los diferentes tipos de goces que se abren en el camino.

Tensién en la propia subjetividad: entre el yo y el superyd, en-
tre las realizaciones y el “haber permanecido por debajo del ideal”
(Freud, 1933). Las tensiones tienen un gran tema de desarrollo
que es justamente el masoquismo moral, descubierto por la mira-
da analitica.

La necesidad de castigo producto de una conciencia inconsciente
de culpabilidad. Es esta “necesidad” la que constituye la morali-
dad. Si el masoquismo es primario, el germen de la moral estaba
en el masoquismo. El masoquismo es estructural al hombre y no es
la vuelta sobre si del sadismo, la mirada analitica descubria ade-
mas de diferentes tipos de goces, el germen de la moral.

La singularidad del tratamiento del goce sexual sin su descar-
ga, puede ser una prohibicidn que la procesion de analistas respe-
ten o también puede permitir vislumbrar una puerta posible de
atravesar. Un campo que nos puede llevar a entrar a ese otro lado
tan marginalizado, con esa rara presencia y la novia de ese pacien-
te de 19 afios intentando encontrat, en un camino desconocido, un
goce singular mas alla del goce masturbatorio del pene/clitoris.
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3-4 Las imprecaciones a la mujer

La masturbacion a la que se hace referencia en la historia de los
siglos XVIII y XIX es la masculina, aquella que muestra, como dice
Michel Foucault, “un chorreo de adentro hacia fuera” que conduce a
un hombre asi debilitado a la enfermedad y a la muerte.

La masturbacién femenina no conlleva ese porvenir fatalista
sino que es mandada a la inexistencia. Si realizdramos un debate
hoy mismo con mujeres acerca de la masturbacién, no nos sor-
prenderia escuchar:

— Es un capitulo muy escondido dentro de la sexualidad feme-

nina.

— Tengo confianza en mis amigas que me podrian contar cual-

quier cosa sin embargo, de ese tema no se habla nada.

— Muchas amigas dicen y es digno de confianza, {por qué me

irfan a mentir que jamds se han masturbado?

La masturbacion femenina conduce, dentro del campo de la
sexualidad femenina, a un terreno donde aparece la imprecaciéon
de una inexistencia. No es un secreto que sobre el género femenino
siempre ha caido un complicado y reforzado acto represivo cuya dife-
rencia con el masculino estriba en la adicién de un gesto de impreca-
cién que conduce a una “marginalizacién”, a una puesta al margen.

No llama la atencién que mujeres digan que jamds se han
masturbado y que hombres digan que muchas mujeres no sienten
esa necesidad apremiante que sienten ellos.

La cuestién del género y la masturbacion abre el tema de la dife-
rencia de los sexos, la constitucion fisioldgica, el surgimiento de la
representacion del ser sexuado, las diferencias en las limitaciones so-
ciales y las diferencias en cuanto a los mecanismos represivos.

La masturbacion femenina ha conllevado el gesto categérico de la
supresion. Una escena infantil que cuenta una mujer refiere a ella
misma cuando nena metiéndose a la cama de los padres y tocandose
a si misma. Inmediatamente aparece el manotazo del padre y ino se
habla mas del tema! La nena hace de cuenta que nada pasd, a par-
tir de ahi tiene dificultad para mirar a la cara a su padre.

La masturbacién femenina no es destinataria ni siquiera de una
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mirada, el padre responde con el sopapo y la afrenta de no llevar
hacia el hecho ninguna palabra sino la vergiienza de lo que no
deberia haber pasado.

-1-

Con relacion a las mujeres existen dos temas que resultan mas
convocados a pasar al discurso de la causalidad: las escenas de
abuso que sufren algunas mujeres en su temprana infancia y a lo
largo de su vida y el momento considerado aceptable para tener la
primera relacién sexual, la llamada iniciacion sexual.

La iniciacién sexual es un tema cultural y esta siempre en deba-
te. (Cual es el momento “adecuado” para que una mujer tenga su
primera relacién sexual, “entregue su virginidad”? ¢Con quién?
¢{Con qué grado de compromiso? ¢Como debe ser tratada por el
otro en ese momento inicidtico?

Unos padres vienen a consultar y esperan que el profesional
diga algo con respecto al tema. No son infrecuentes las consultas
que tienen entre sus motivos el debate entre padres e hija acerca
de la iniciacién sexual y muchas veces nos toca acompaiar a la
hija en este tema en momentos en que los padres no quieren saber
nada de eso, o no pueden saber nada de eso. Los padres sostienen
que su hija es demasiado chica, que no es el momento adecuado,
ni la persona adecuada y le dicen: “Si empezds ahora, ¢qué te va a
quedar para el futuro?” Pensaban que la hija no estaba suficientemen-
te madura y me pedian que le tomara una bateria de tests donde
apareciera lo acertado de sus opiniones y la “normativizacién” del
momento “adecuado”.

El otro tema es el del abuso. Ya Freud cayd en la celada de
observar que casi toda mujer atesora una escena de abuso en su cau-
sa. Freud duda de la moralidad de su época por la llamativa asidui-
dad en que padres y otros personajes cercanos abusan de sus peque-
fias hijas. Freud analiza esas historias de las llamadas histéricas y va
construyendo la nocién de fantasma, que no exime de pensar la
realidad donde una chica es abusada asi como un chico es pegado.
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Este tema del abuso y su jurisprudencia y la iniciacién sexual cons-
tituyen los temas a través de los cuales el poder se introduce en la
intimidad del otro y marca goces que se multiplican de manera dife-
rente en el cuerpo femenino y en el cuerpo masculino.

-2

En una primera lectura, Freud pareceria propiciar la identifica-
cion entre el género femenino y la complacencia en el dolor con el
concepto de masoquismo femenino. Esta identificacién por venir de
un hombre de ciencia renombrado fue tomada en serio y comprendi-
do de una manera que no ha tenido en cuenta todo el andamiaje
conceptual en el que fue sostenido. Esta conceptualizacion aislada
llega al campo de la praxis social y es tomada en una primera
lectura como una imprecacién al sexo femenino de masoquistas.

La imprecacion al sexo femenino fue una constante histdrica.
Cada época se detuvo de manera diversa tratando, con un gesto,
de decir la palabra que englobe a todas las mujeres definiéndolas
en su negatividad. Esta imprecacién ha sido tan diversa a lo largo
de la historia que resulta necesario detenerse en ella y decir que
esta imprecacion forma parte de la constituciéon de un hombre como
pertenciente al género masculino.

Un hombre es puesto frente a un deber ser: debe comportarse
como un hombre. Y es puesto frente a una polaridad, se constituye
en esa polaridad, una axiologia de arriba-abajo, de fuerte-débil,
de activo-pasiva, de sadico-masoquista. La subjetivacién de un
hombre suelta una imprecacién que si bien nombra una parte de si
mismo es eyectada de si y se deposita en lo que no es, en el otro
sexo, en el otro lado.

Los hombres necesitan ubicar la contraparte negativa de sus
cualidades potentes, superiores, activos, fuera de si. La polaridad
se constituye en la propia historia, en la misma constituciéon del
hombre, en su infancia aparecen impulsos pasivos, masoquistas,
“inferiores”; lo cual hace pensar al hombre que no estd a la altura
de la hombria requerida.
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El hombre se constituye en ese deber ser y en una prohibicién:
la prohibicién de entregarse a otro hombre. No solamente entre-
gar el ano a otro hombre sino sobre todo no ser tomado como
objeto de goce por otro hombre.
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3-4 El complejo del analista

Hablar de la Lengua de mujer es hablar de sexualidad femeni-
na. Es un tema que nos interesa, es una cuestion personal, clinica
y también un enigma. Nos lleva a pensar en el porvenir, en lo que
va a pasar y solo después de varias caidas por agujeros desconcer-
tantes, decimos algo de los personajes que salen a nuestro paso.

El libro que aqui termina comenz¢ por malentendidos, frases
que hemos escuchado que nos llamaron la atencién como “la mu-
jer no existe” o “a las mujeres les gusta sufrir”. Estas frases nos
llegaban cerradas y nos decian que no todos podrian entender eso
que querian significar y que sélo después de darle vueltas y vueltas
al asunto, las podriamos abrir y que por fin esa “no existencia” no
seria s6lo un punto mas alla de nuestro estiramiento intelectual sino
que apareceria lo sentido, lo que sélo a través del cuerpo: como el
rumor, el olor, el gusto de esa particular no existencia se siente.

Poner el cuerpo a diferencia del masoquismo histérico que ha-
bla de la hipoteca del cuerpo, para el masoquismo del analista
abre una nueva forma de retumbar entre el inconsciente, los sinto-
mas, la represion y lo suprimido. Esa forma de retumbar cayd en
esta oportunidad para el lado de la mujer y esas cuestiones: la
relacion entre la mujer y la politica, ésa que se mete hasta dentro
de los drganos genitales, marcando qué se espera de nosotros y
cudl es el camino normativizado a seguir en nuestra relaciéon con
los otros y también la relacidon de la mujer con lo innombrado, con
los cuentos que todavia no hemos contado y que nos esperan en la
angustia de esa hoja aun en blanco.

Hemos trabajado la cuestion de la mujer en dos niveles: el nivel
politico, lucha por la igualdad de derechos, la no discriminacién
en una axiologia de sexos fuertes y débiles y en otro nivel donde se
plantea un campo marginalizado, un campo que aun suprimido
nos aporta una sensibilidad especial y la posibilidad de encontrar-
le una salida a la dificil cuestion sintomatica de la posicion del
analista.

Tanto hombres como mujeres tendran que ingeniarselas para
soportar ese malestar, la sensibilidad de la nada, la competencia

196




por lo que el otro tiene o no, es o no. Lo fundamental de ese otro
lado plantea la inadecuacion entre el goce, el sexo y el amor.

El amor es correspondido. El goce donde busca su centro en-
cuentra la insensibilidad, constata la nada como punto fundacional
del deseo. El sexo tira abajo todo el armazon de razones que quie-
ren normativizarlo.

-1-

Los malentendidos también surgieron de la pluma freudiana,
de la lengua freudiana, del sexo, el seso y la politica freudiana. Al
hablar de masoquismo femenino se estimulé ese malentendido
estructural donde se piensa que un sexo esta enfrentado al otro,
que si se dice femenino se habla de las mujeres solamente y que
los hombres quedan al margen de esa soportabilidad del Otro.

Después Lacan intentd aclarar, hablando de lado hombres y lado
mujer, cdmo haciendo esa diferencia no tanto del género sino del
plural y del singular, doblemente remarcado porque el campo de
los hombres englobaba tanto a hombres como a mujeres, a lo uni-
versal y el campo de la mujer no englobaba mds que a la inexisten-
cia de La mujer, la existencia tan especial de lo singular.

Pero el malentendido es estructural y por mas que nos esmere-
mos por intentar llevar luz, una mirada de comprensibilidad, de
ordenamiento, no serd mds que un intento de dar sentido en el
campo de lo desconocido y como decia el Marqués de Sade, hablar
es la mejor forma de detener las palabras y amplificar el deseo, el
amor, el goce y el sexo.

Es la cuestion personal, esa que mas alla de los viejos, se abri
una tarde, después del golpe en la cabeza contra las baldosas y un
mirar para el lado donde estaba ella. Ella fue una referencia en
aquel momento y también ahora, para que este libro alguna vez
comenzara.
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Figura 6: pag. 490 - The Athenian Women in Distress, 1896.

Figura 7: pag. 295 - Engravings accompanying the 1797 Dutch
edition of de Sade’s The Story of Juliette, her sister; or The Prosperity
of Vice (Sequel to La Nouvelle Justine).
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